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العمد لله حمد الشاكرين جمیۓ محامده كلها على جميع نعماثہ كلها 
حمدا كثيرًا طا مبارکا كما ہو اهله وصلي الله علي محمد المصطفي رسول 
الرحمة خاتم النبيين وعلي آله الطيبين الطاهرين صلرة دائمة بركتها الي يوم 
الدين كما صلي علي ابراهيم وعلي آل ابراهيم انه حميد مجید ‏ لما وفقني الله 
”تعالي مطالعة مقالات اهل العالم من ارباب الديانات والملل واهل الاهواء 
والفحل والوقوف علي مصادرها ومواردها واقتناص اوانسها وشواردها ارد ان 
اجمع ذلك في مختصرجحوي جميع ما تديّن به المتدينون وانتحله المناخلون 
عبرة لمن استبصر واستبصارا لمن اعتبر وتبل الغوض فيما هو الغرض(لا بد 
5 3 اقدّم خمس مقدمات المقدمة الولي في بيان اقسام اهل العالم جملة 
مرسلة المقدمة الثانية في تعيين قانون يبتني عليه تعديد الفرق الاسامية 
المقدمة الثالثة في بيان اول شببة وقعت في الخليقة ومن مصدرها ومن 
مظہرھا المقدمة الرابعة في بيان اول شبہة وقعت في الملة الاسلامية وكيف 


) ۳ ) 

انشعابها ومن مصدرها ومن مظبرها المقدمة الخامسة في السبب الذي 
اوجمب ترتيمب هذا الکتاب علي طريق الحساب 

المقدمة الولي في بيان تقسيم اهل العالم جملة مرسلة من الناس 
من قسم اهل العالم سب القاليم السبعة واعطي اهل كل الیم 
حظة من اختلاف الطبائع ولاننس التي تدل عليها الالوان ولالس 
ومفہم من قسمہم سسب الاقطار الاربعة التي هي الشرق والغرب والجنوب 
والشمال ووفر علي كل قطرحقہ من اختلاف الطبائع وتباين الشرائع ومنہم من 
قسمہم سسب الامم فقال كبار الامم اربعة العرب والعجم والروم والہند ثم 
زاوج بين امة وامة فذكر ان العرب والہند يتقاربان علي مذھب واحد. واكثر 
سیلہم الي تقريرخواس الاشياء والعکم باحکام الماهيات والعقائ واستعمال 
المور الروحانية والروم والعجم یتقاریاں علي مذهب واحد واکثر میاہم الي 
تقرير طبائع الاشیه والعكم باحكام الكيفيات والكميات واستعمال المور 
الجسمانية ومنهم من قسمہم بحسب الہ والمذاعب وذلك غرضنا في ٠‏ 
تاليف هذا الكتاب وهم:منهم منقسمون بالقسمة اصحة الولي الي اهل 

الديانات والملل واهل الاهراء والفحل فارباب الديانات مطلقا مثل المچوس 

والیہوں والنصاري والمسلمیں واهل الاهراء والاراء مثل الفلاسفة الدهرية والصابية 

وعبدة الکواکب والوثان والبراهمة ويفترق كل منهم فرقا فاهل الاهواء ليست 


تنضبط مقااتہم في فاق معلوم واهل الديانات قد احصرت مذأهبهم حکم 


الغبر الوارد فييبا فافترقت المجوس علي سبعين فرقة واليہود علي احدي 


رما 


) ” ) 
وسبيعن فرقة والناجية ابدا من الفرق واحدة ان الحق من القضيتين المتقابلتیں 
في واحدة و( ,جوز ان يكون قضيتان متناتضتان متقابلتان علي شرائع التقابل 
الا وان تقتسما الصدى والکذب فيكو الحق في احدیہما دون الاخري ومن 
المعال العم علي المتخاصمين المتضاذين في اصول المعقولات بانہما محقان 
صادقان واذا كان العق في كل سیئلة عقلية واحدا فالخ في جميع المسائل 
جب أن يكون مع فرقة واحدة ,انما عرفنا هذا بالسمع وعنه اخبر التنزيل 
في قوله عر وجل رومن لقن ا يبدو بالتي ويه یعدلون واخبرالني عليه 
السلم ستفترق امتي علي ثلت وسبعين فرقة الناجية منہا واحدة والباقون هلكي 
قيل ومن الناجية قال اهل السنة والجماعة قيل وما السنة والجماعة قال ما انا 


علي اليوم وامحابي وقال لا ترال طائفة من امتي ظاهرين علي العق الي يوم 


القيمة وقال عليه السلم لا تجتمع امتي علي الصالة 
المقدمة الثانية فى تعيين قانوں يبي عليه تعديد الفرق الاسلمیة اعلم 


ان لااب المقالات طرق في تعديد الفرق ااسامية ل علي قانون 


مستند الي نص ولا علي/ قاعدة مخبرة عن الوجود فما وجدت مصلفين 
مہم متفقين علي مناج واحد في تعديد الفرق وس المعلوم 
الذي لا وراء فيه ان ليس كل من تمر عن غيرة بمقالة ما في مسئلة 
ما عد صاحب مقالة فتكاد تغري المقلات عن حد العصر والعڈ ويكون من 
انفرد بمسلة في احكام الجواهر مثا معدود| في عداد أصحاب المقلات فلا 


بد اذا من ضابط فى مسائل ھی اصول وقواعد يكون الاختلاف فیہا اختلانا 


بعتبر مقالة وبعق صاحبه صاحب مقالة وما وجدث لاحد من ارباب المقلات 


CF 
عناية بتقرير هذا الضابط الا انهم استرسلوا في ايراد مذاهب المة كيف اتفق‎ 
وعلي الوجه الذي وجد ل قانوى مستقر واصل مستمر فاجتہدت علي ما تیسر‎ 
من التقدير وتقدر من التيسير حقي حصرتها في اربع قواعد هي الاصول الكبار‎ 
القاعدة الاولي الصفات والتوحید فیہا وهي تشتمل علي مسادل الصفات‎ 
الازلية اثباتا عند جماعة ونفيا عند جماعة وبيان صفات الذات وصفات الفعل‎ 
وما يجب لله تعالي وما .جوز عليه وما يستحيل وفيها الغلاف بين الاشعرية‎ 
والكرامية والمجسمة والمعترلة القاعدة الثانية القدر والعدل وهي تشتمل علي‎ 
سا القضاء والقدر والجبر والکسب وارادة الخير والشر والمقدور والمعلوم اثباتا‎ 
عند جماعة ونفيا عند جماعة وفيها العاف بين القدرية والنجارية والجبرية‎ 
والاشعرية والكرامية القاعدم الثالثة الرعد والرعيد والاسماء والاحكام رهي تشتمل علي‎ 
مسائل الايمان والتوبة والرعيد والارجاء والتكفير والتضليل اثباناً علي رجه عند‎ 
جماعة ونفيا عند جماعة وفیہا العاف بين المرجيّة والوعيدية والمعتراة‎ 
والاشعرية والكرامية القاعدة الرابعة السمع والعقل والرسالة والامامة رهي تشتمل‎ 
علي مسائل التحسين والتقبيم والصالے والاصلم واللطف والعصمة في النبرة‎ 
وشرائط المامة نصا عند جماعة واجماعا عند جماعة وكيفية ابتقالها علي‎ 
مذهب من قال بالنص وکیفیة اثباتها علي مذهب من قال بالاجماع والغلاف‎ 
فيها بين الشيهة والغوارج والمعتزلة والكرامية والاشعرية فاذا وجدنا انفراں واحد‎ 
من ائمة الامة بمقالة من هذه القواعد عددنا مقالته مذهباً رجماعته فرقة وان‎ 
وجدنا واحداً انفد بمسئلة فا جعل مقالته مذهبا وجماعته فرقة بل نجعلہ‎ 


مندرجا تحت واحد ممن وافق سراها مقالته ورددنا باقي مقالته الي الفروع 


ال 


ہوا 


) ® ) 

التي ا تعد مذهبا مفردا فلا تذهب المقالات الي غير النباية راذا تعينت 
المسائل التي هي قواعد الخلاف تبينت اقسام الفرق وا صرت كبارها في 
اربع بعد ان تداخل بعضہا في بعض كبارالفرق الاسلامية اربع القدرية الصفاتية 
الخوارج الشيعة ثم يتركب بعضها مع بعض ويتشعمب عن كل فرقة اصناف 
فتصل الي ثلاث وسبعين فرقة ولاصحاب کتب المقلات طریقان نی 
ااترتیمب احدھما انهم وضعوا المسائل اصولاً ثم اوردوا في کل مسلة مذهب 
طائفة طائفة وفرقة وفرقة والثاني انهم وضعوا الرجال واصحاب المقالات اصراً 
م دوا مذاههم قي مسئلة مسئلة وترقيب هذا المعتمر علي اللريقة 
الاخيرة لاني وجدتہا اضبط للاقسام واليق بابواب العساب وشرطي 
علي نفسي أن اود مذهب كل فرقة علي ما وجدته في كتبهم من غير 
تعصب لهم ولا کسر علیہم دون أن این سیک من فاسدہ واعيّنى حقه 
من باطله وان كان لا خفي علي الافبام الذكية في مدارج الدلائل العقلية 

لمات العق ونغفعات الباطل 
المقدمة الثالثة في بيان اول شبہة وقعمت في الخليقة ومن مصدرها في الول _ 
وسن مظبرها في الخر اعلم ان ایل شببة وقعت في الغيّقة شبہة ابلیس 


عنه الله ومصدرها استبداده بالراي فى مقابلة النص واختيارة البوي فى 


معارضة الامر واستكبارة بالمادة التي خلق منها وهي النارعلي مادة آدم عليه 
7 75 يق 5 : 

السلم وهي الطیں وانشعبت( م / هذه الشبہة سبع شبہات وسارت في 

الغليقة وسرت في اذهان الناس حتي مارت مذاهب بدعة وضلال وتلك 


الشبہات مسطوة في شرم الناجيل الربعة انجیل لوقا ومارقوس ويوحنا 


ا 
وستي ومذ كورة في التورية متفرقة علي شكل مناظرة بينه وبين الملائكة بعد 
الامر بالسجود والامتناع منه قال كما نقل عنه اني سلمت ان الباري تعالي 
البي واله الخلق عالم قادر وا یسال عن قدرته ومشيّته فانه مهما اراد شيا قال 
له كن فيكون وهو حكيم الا انه يتوجه علي مساق حكمته اسولة قالت المالکة 
ما هي وكم هي قال لعنه الله سبع الاول منہا انه علم قبل خلقي أي شي 
يصدر عي ويحتصل مني فلم خلقني او وما العكمة في خلقه اياي والثاني اذ 
خلقنی علي مقتضي ارادته ومشيّنه فلم كلفني بمعرفته وطاعته وما الحكمة في 
التکلیف بعد أن لا ينتفع بطاعة ولا يتضرر بمعصیة والثالت ان خلقني وكلفني 
فالترست تكليغه بالمعرفة والطاعة فعرفت واطعت فلم كلفي بطاعة ١د‏ را مجوں 
له وما الحكمة في هذا التكليف علي الخصوص بعد ان ل يزيد ذلك في 
معرفتي وطاعتي والرابع اذ خلقني وكلفني علي الاطلاق وكلفني بهذا التکلیف علي 
الغصوص فاذا لم اسجد فلم لعني واخرجني من الجنة وما الحكمة في ذلك 
بعد أن لم ارزکب قب الا قولی لا ا“جد إلا للك والغامس اذ خلقني وكلفني 
مطلقاً وخصوصاً فلم أطع فلعنني وطردني فلم طرقني الي آدم حتي دخلت الجنة 
ثانيا وغررته بوسوستي فاكل من الشجرة المنبي عفہا واخرجه من الجنة ۳ 
وما الحكمة في ذلك بعد ان لو منعني من دخول الجنة استراح مني آدم وبقي 
خالدا فيا والسادس اذ خلقنی وكلفني عموساً رخصوصاً ولعذني ثم طرقني الي 
الجنة وكانت الخصومة بيني وبين آدم فلم سلطني علي اوادہ حتي اراہم من 
حيث لا يروني وتوثر فیہم وسوستی ولا يوثر في حولم وقوتهم وقدرہم 
واستطاعتهم وما الحكمة في ذلك بعد ان لو خلقہم على الغطرة دون من 


( ۷ ) 
عتالہم عنہا فيعيشوا طاهرين سامعين مطیعین كان احري بهم والیق بالحكمة 
والسابع سلمت هذا كله خلقي وكلفني مطلقا ومتیدا ران لم اطع لعذفي وطردنی 
واذا اردت دخول الجذة مكنني وطرقني وان عملت عملي اخرجني ثم 
سلطي علي بي آدم فلم اذا استمهاته آمبلني فقلت انظرنی الي يوم یبعثوں 
قال انلك من المنظرين الي يوم الوقت المعلوم وما الحكمة في ذلك بعد ان 


00 و اهلكني في الحال استراح (آدم والخلق مني وما بقي شرما في العالم اليس 


بقاه العالم علي نطام الغير خير من امتراجہ بالشر _ قال فہذہ حجتی علي ما 
ادعيته في کل مسشلة قال شار الانجیل فاوحي الله تعالي الي المائكة علیہم 
السلم قالوا له انلك في تسليمك الول اني الك وله الخلق غير صادق ,ا 
مخلص ان لو صدقت اي اله العالمين ما احتكمت علي بلم فانا الله الذي ل 
اله الا انا لا اسل عما افعل والخلق مسشولوں هذا الذي ذكرته مذكور في 
التورية ومسطور ني الانجيل علي الوجه الذي ذكرته وكنت برهة من 
الزمانى اتفكر واقول ان من المعلوم الذي لا وراء فيه أن كل شبہة وتعت 
لبني آدم فانما وقعمت من اضلال الشيطان الرجيم ووساوسة نشات من 
شبهاته واذا كانت الشبہات معصورة في سبع عادت كبار البدع واضللات 
الي سبع ولا جوز ان يعدو شببات فرق الريخ والکفر هذه الشبہات وان 
اختلفت العبارات وتباينت الطرق فانها بالنسبة الي انواع اضللات کالبذور 
وبرجع جملتہا الي انكار الامر بعد ااعتراف بالحق والي الجنوع الي الہوي 
في مقابلة النص هذا ومن جادل نوحا وهوداً وصالحا وابرهيم لوطا وشعيبا 
وموسي وعيسي وەحمداً صلوات الله عليهم اجمعين کلہم نسجوا علي 


) ^ ) 
منوال اللعين الول في اظہار شبہاتہ وحاصلها يرجع الي دفع التكليف عن 


نفسہم وجحد اصعاب الشرائع والتكاليف باسرهم اذ لا فرق بين قوہم آبشر 


جم ع2 مس 


ببدوننا وبين قوله |اسجد لمن خلقت طيناا وعن هذا صار مفصل الغلاف 

تن 9 1 7 رص اق صت u5‏ 20 34 ژکھےھ 
ومحر الافتراق م هو نی قوله تعالي وما منع الناس أن پومنوا إل جاتھم 
آلبذي ال أن قالوا أبعت الله بشرا رسو فبيّن ان المانع من الايمان هو هذا 
المعني كما قال فى الاول ما منعلكت ان لا تسید اذ امرتتك قال انا خير 
منه وقال المتاخر من ذريته كما قال المتقدم انا خير من هذا الذي هر 
مہیں وكذلت لو تعقينا احوال المنقدمين منہم وجدناها مطابقة لاقوال 
المتاخرين کذلك قال الذين من قبلہم مثل قوليم تشابہت قلوبہم فما كانوا 
لیسنوا بما کذہوا به من قبل فاللعين الاول لما ان حكم العقل علي من لا حتکم 
عليه العقل لرمه ان .ري حكم الخالق في الخلق او حكم الغلق في الغالق 
وااول غلو والثاني تقصير فثار من الشبہة الاولي مذاهب الحلولية والتذاسخية 
والمشبہة والغلاة من الروافض حيت غلوا في حق شخص من الاشخاص حي 
وصفوہ بصفات الجلل وار من الشببة الثانية مذاهمب القدرية والجبرية 
٠‏ والمجسمة حيث تصروا في وصفه تعالي بصفات المخلوقين فلمعترلة مشبہة 
الافعال والمشببة حلولية الصفات وكل واحد منم اعور باي عينيه شاء فان من 
قال انما یس منه ما جس منا ويقبم منه ما یقم منّا فقد شبه الغالق بالغلق 
ومن قال يوصف الباري تعالي بما يوصف به الخلق او يوصف الخلق بما يوصف 
به الباري تعالى عر اسمه فقد امتزل عن الق وس القدریة طلمب العلة في 
كل شي وذاك من سنع اللعين الاول اذ طلب العلة في الخلق او والعكمة 

( 


4 


جھہ 


) 1 0 

في التكليف ثانیاً والفائدة في تكليف السجود لادم عليه السلم ثالث وعنه نشا 
مذهب الخوارج اذ لا فرق بين.قرليم لا حكم الا لله ولا کم الرجال وبين 
قوله لا اسجد الا لك (أسجد لبشر خلقته من صلصل وبالجملة كلا طرفي قصد 
الامور ذسيم فلمعترلة غلوا في التوحيد بزعمہم حتي وصلوا الي التعطيل بنفي 
الصفات والمشبہة قصروا حتي وصفوا الخالق بصفات الاجسام والروافض غلوا 
في النبوة والامامة حتي وصلوا الي الحلول والخوارج قصروا حيث نفوا تحکیم 
الرجال وانت تري أن هذة الشبہات كلها ناشيّة من شبہات اللعين الأول 
وتللك في الاول مصدرها وهذه في الاخر مظبرها واليه اشار التنزيل في قرله 
نعلي ولا تتبعوا خطرات الشبيطان إنه لم عدو مُبِينٌ وشبه الني صلي الله 
عليه وسلم كل فرقة ضالة من هذه الامة بامة ضالة من الام السالفة فقال القدرية 
مجرس هذه الامة وقال المشبہة يبود هذه الامة والرافضة نصاراها وقال عليه 
السلم جملة لتسلكن سبل الامم قبلكم حدر القدة بالقدة والنعل بالنعل حتي لو 

دخلرا جڪر مب لد خلتموة 
المقدمة الرابعة في بيان اول شببة وقعت في الملة الاسلامية وكيف 
انشعابها ومن مصدرها ومن مظهرها «كما قررنا ان الشبہات الي في اخر ` 
رمان هي بعينها تلك الشبہات التي وقعت في اول امان كذلك 
يمكن ان يقرر في زمان كل ني ودور کل صاحمب مله وشريعة أن 
شبہات امته في اخر زمانه ناشیة من شبہات خصماء اول زمانه من الكفار 
والمنافقين واكثرها من المنافقين وان خفي علينا ذلك في الامم السالفة 
لتمادي الرمان فلم خف في هذه الامة ان شبہاتہا نشاءدت كلها من شبہات 


را 
منافقي زمن النبي عليه السلم اذ لم يرضوا ,حكمه فيما كان يامر وينهي وشرعوا 
فيما لا مسر للفكر فيه ولا مسري وسالوا عتا منعوا من الخوض فيه والسوال 
عنه وجادلوا بالباطل فيما لا جوز الجدال فيه اعتبر حديت في الخويصة 
التميمي اذ قال اعدل يا محمد فانك لم تعدل حتي قال عليه السلمٴان لم 
اعدل فمن يعدل فعاود اللعين وقال هذه قسمة ما اريد بها وجه الله تعالي وذلك . 
خروج صرع علي الني عليه السلم ولو صارمن اعترض علي الامام الحق خارجیا 
فمن اعترض علي الرسول الح اولي ان يصير خارجيًا أوليس ذلك قرلا بتحسين 
العقل رتقبيحة وحكما بالبوي في مقابلة النص واستکبارا علي المر بقياس 
العقل حتي قل عليه السلم سيضرح من فیّضیُ هذا الرجل قوم یمرقوں من 
الدين كما يمرق السہم من الرمية الغبر بتمامه واعتبر حال طائفة من المنافقين 
7- أحد اذ قالوا هل لنا من الأم رمن شي وقولهم لو كان انا من الامر شي ما قتلنا 
هاهنا وقولہم لو کانوا عندنا ما ماتوا وما قتِلوا فہل ذلك الا تصرم بالقدر وقول 
طائفة من المشركين لو شاء الله ما عبّدنا من دونه من شی وقول طائفة انطعم 
من لو يشاء الله اطعمه تصرع بالجبر واعتبرحال طائفة اخري حيث جادلوا في 
ذات الله تفكرا في جالہ وتصرقًا في افعالہ حتي منعہم وخوّفهم بقوله تعالي 
PRET I‏ ار 
فبذ! ما كان في زمانه عليه السلم وهو علي شوكته وقرته وصحة بدنه والمنافقون 
رعفادعون فيظبرون الاسلام ويبطنون النفاق وانما یظہر نفاقهم في كل وقت 
بالاعتراض علي حرکاته وسكناته فصارت الاعتراضات کالبذور وظہر منہا الشبہات 


كالرروع واما الاختلافات الواقعة في حال مرضه وبعد وفاته ہیں الصےارة رضي 


لم 
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الله عنہم فبي اختافات اجتبادية كما قيل كان غرضهم فیہا اقامة مراسم 
الشرع وادامة مفاضس الدين فول تنازع وقع في مرضه عليه السلم فيما رواه 
محمد بن اسمعیل البخاري باسناده عن عبد الله بی عباس قل لما اشتدذ 
بابي صلی الله عليه وسلم مرضه الذي مات فيه قال ايتوني و وقرطاس 
اكتب لكم كتابا لا تضلوا بعدي فقال عمر ان رسول الله قد غلبه الوجع حسبنا 
كتاب الله وكثر اللغط فقال الني عليه السلم قوموا عني لا ينبغي عندي 
التنازع قال ابن عباس الرزية كل الرزية ما حال بیننا وبين كتاب رسول الله 
العاف الثاني في مرضه انه قال جروا جيش أسامة لعن الله من تخلف 
عنہا فقال قوم جب علينا امتثال امرة وأسامة قد برز من المدينة وقال قوم 
قد اشتد مرض البي عليه السلم فلا تسح قلوبنا لمفارقته والعالة هذه فنصبر 
حتي نبصرایش يكون من امرة وانما اوردت هذين التنازعين لان المغالفیں 
ريما عڈوا ذلك من الخلافات المؤثرة في أمر الدين وهو كذلك وان كان الغرض 
كله اقامة مراسم الشرع في حال ترارل القلوب وتسكين نائرة الفتنة الموثرة 
عند تقلّب الامور الغلاف الثالت في موته عليه السلم قال عمر بن الغطاب 
من قال ان معمدا مات قتلته بسيغي هذا وانما رفع الي السماء كما رفع عيسي 
بن مریم عليه السلم وقال ابو بكر بن ابي قحافة من كان یعبد >عمدا فان محمدا 


ہے العامة ىن 


قد مات ومن کا سو یھ لاعت وثرا هذه الآرة ہما مسمد 


إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أن مات أو ققل انقلبتم علي أعقايكم 
فرجع القوم الى قوله وقال عمر کائی ما سمعت هده لاية حتي قرآها ابو بكر 


الاف اارابع فی موضع دفنه عليه السلم اراد اهل مكة من المباجرين رڈہ 


کے گے 
م یہ 7 ۳ 5 يد امه : 72 

واراد اهل المدينة من الانصار دفنه بالمدينة لانہا دارهجرته ومدارنصرته وارادت 
جماعة نقله الى بيت المقدس لانه موضع دض النبياء ومنه معراجه الى 
الماد 2م انفقوا على دفنه بالمدينة لما روي عنه عليه السلم الانبيا يدفنون 
حیت یموتوں الخلاف الخامس فی الامامة واعظم خلاف بين الامة خلاف 
المامة اذ ما سل سيف في الاسام علي قاعدة دينية مثل ما سل علي الامامة 
فى کل زمان وقد ستل الله تعالى ذلك فى الصدر الاول فاختلف المہاجروں 
والانصار فیہا وقالت الانصار منا امير وسنکم امیر واتفقوا علي رلیسہم سعد بن 
عبادة الانصاري فاستدركه ابو بكر وعمر فى العال بان حضرا سقيفة بني ساعدة 
وقال عم ركنت ازور في نفسي كلاسا في الطريق فلما وصلنا الي السقيفة ارات 
ان اتكلم فقال ابو بكر مه يا عم رتحمد الله واثني عليه وذكرما كنت اقدرۃ في 
نفسي كانه خبر عن غيب فقبل ان يشتغل النصار بالکام مددت يدي اليه 
شڑھا فمن عاد الي مثلہا فاقتلوة فايما رجل بايع رجلا من غير مشورة من 
المسلمين: فانہما تغرة أن يقتا وانما سكنت الانصار عن دعويهم لرواية ابي بكر 
عن النبي عليه السلم الاتمة من قريش رهذه البيعة هي التي جرت 
في السقيفة ثم لما عاد الي المسجد انثال الناس عليه وبايعوة عن رغبة سوي 
جماعة من بني هاشم وأبي سفيان من بني أمية وامیر المومنين علي كرم الله 
وجبه كان مشغرلاً ہما امرة الني عليه السلم من تجہیزہ زدفنة وملازمة قبرة من 
غير منازعة ولا مدافعة الغلاف السادس فى امرفدك والتوارث عن الني عليه 
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السلم ودعوي فاطمة علیہا السلم ورائة تارق وتمليكا اخري حني دفعت عن 
ذلك بالرواية المشبورة عن البي عليه السلم نحن معاشر الانبياء لا نورت ما 
ترکناہ(فہو صدقة الغلاف السابع في قتال مانعي الركوة فقال قوم لا نقاتلہم قتال 
الكفرة وقال قوم بل ثقاتلہم حتي قال ابو بكر لو منعوني عقا مما اعطوا رسول 
الله لقاتلتہم عليه ومضي بنفسه الي قتالبم ووافقه الصحابة باسرهم وقد اڌي 
اجتباد عمرفي ايام خلافتة الي رد السبايا والاموال الیہم واطلق المحبوسين 
من العاف الثامن في تنصيص ابي بكر علي عمر بالغلافة وقت الوفاة فمن 
الاس من قال قد ولیت علينا فظا غليظا وارتفع الغلاف بقول ابي بكر لو 


سالئی ري يوم القيمة فقلت وليت علیہم خير اهلبم وقد وقع في زمانہم 


اختافات كثيرة فى مسائل ميراث الجد والاخوة والكلالة وفى عقل الاصابع 


وديات الاسنانى وحدود بعص الجرائم الي لم يرد فيا نص وانما اهم امورهم 
الاشتغال بقتال الروم وغزو العجم وفع الله تعالي الفترح علي المسلمين 
وكثريت السبايا والغنائم وكانوا کلہم یصدروں عن راي عمر وانتشرت الدعوة 
وظہریت الكلمة ودانت العرب وانت العہم الغلاف التاسح في امر الشوري 
واختلاف الراء فیہا حتي اتفقوا کلہم علي بيعة عثمان رضي الله عنه 
وانتظم الملك واستقرت الدعوة في زمانه وكثرت الفتوح وامتلا بيت المال 
وعاشر الخلق علي احسن خلق وعاملهم بابسط يد غير ان اقاربه من بي امي 
قد ركبوا ہابر فركبته وجاروا نجير عليه ووقعت اختلافات كثيرة واخذوا عليه 
احداتاً كلا محالة علي بني امية منها رده الحكم بن امية الي المدينة بعد 
ان طردة النبي عليه السلم وكان يسقي طريد رسول الله وبعد ان تشفع الي 
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ابي بكر وعمر رضي الله عنہما ايام خلافتهما فما اجابا الي ذلك ونفاہ عمرمن 
مقامه باليمن اربعیں فرستا ومنہا نفيه أبا دز الي الربذة وترویجۂ مروان بن 
الحكم بنته وتسليمه خمس غنائم افريقية له وقد بلغت مايتي الف دينار 
ومنبا ايوارّة عبد الله بن سعد بن أبي سرے بعد أن اهدر الني عليه السلم 
دمه وتوليقه ایاہ مصر باعمالہا وتوليته عبد الله بن عامر البصرة حتي احدث 
فیہا ما احدث الي غير ذلك مما نقموا عليه وكان أمراء جنودة معاوية بن 
ابي سفيان عامل الشام وسعد بن ابي وقاص عامل الكوفة وبعدہ الوليد ابن عقبة 
وعبد الله بن عامر عامل البصرة وعبد الله بن سعد بن أي سرے عامل مصر 
وکلہم خذلوہ ورفضوة حتي اني قدره عليه وقنل مظلوسًا في دارہ وثارت الفتدة 
من الظلم الذي جري عليه ولم تسكن بعد الغلاف العاشر في زمان امير 
المؤمنين علي كرم الله وجه بعد الاتفاق عليه وعقد البيعة له فارلا خرو 
طلحة والربیر الي مكة ثم حمل عائشة الي البصرة ثم نصب القتال معه 
ويعرف ذلك رب الجمل والحق انہما رجعا وتابا ان ذكرهما مرا فتذكرا فاما 
الربير فقتله ابن الجرہوز وقت الانصراف وهو في النار لقول الني صلي الله 
عليه وسلم بشر قاتل ابن صفیة بالنار واما طلعة فرماة مروان بن الحكم بسہم 
وقنت الاعراض فخر میتا واما عائشة وكانت محمولة علي ما فعلت ثم تابت 
بعد ذلك ورجعت . والخاف بينه وہیں معاربة وحريب صفين وخالفة 
الغوارج وحمله علي التحكيم ومغادرة عمرو بن العاص ابا موسي الاشعري 
وبقاء الغلافة الي وقت الوفاة مشہور وكذلك الخلاف بينه وبين الشراة 


المارقين بالنبروان عقداً رقو ونصب القتال معه فعل ظاہراً معروف وبالجملة 
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كان علي مع الحق والحق معه وظبر في زمانه الخوارج عليه مثل الاشعت بن 
قيس ومسعود بن فدكي التميمي وزید ہی حصين الطابي وغيرهم وكذلك ظبر في 
زمانة الغلاة فى حقه مثل عبد الله بن سبا وجماعة معه ومن الفريقين ابتدات 
البدعة والفلالة وصدی فيه قول النبي صلی الله عليه وسلم يبلك فيك 
. احدهما الاختلاف فى الامامة والثاني الاختلاف فى الاصول والاختلاف فى 
الامامة على وجبين احدھما القول بان الامامة تثبت بالاتفاق والاختیار والثانی 
القول بان اللمامة تثبت بالنص رالتعییں فس قال أن اللمامة تثبت بالاتفاق 
والاختيار قال بامامة كل من اتفقت عليه الامة او جماعة معتبرة من المة اما 
مطلقا واما بشرط ان يكون قرشيا علي مذهمب قوم وبشرط ان يكون هاشميا 
على مذھب قوم الى شرائط اخر كما سياقي وس قال بالاول فقال بامامة 
معاوية واولادہ وبعدهم عخلافة مروان واولادة والخوارج اجتمعوا فى کل زمان على 
وأحد منهم بشرط ان يبقي علي مقتضي اعتقادهم وجري علي سنن العدل في 
معاملاتہم والا خذلوة وخلعوة ورہما قتلوه ومن قال ان الامامة تثبت بالنس 
اختلفوا بعد على عليه السلم فمنهم من قال انما نص على ابنه محمد بن 
العحنفية وهولاء هم الكسانية ثم اختلفوا بعدة فمذهم من قال انه لم يمت وبرجع 
فيملاً الارض عدلا ومنهم من قال انه مات وانتقلت المامة بعده الى ابنه ابي 
هاشم وافترقت هولاء فمنهم من قال الامامة بقيت في عقبه وصیة بعد وصية 


هو بنان بن سمعان اندي ومنہم من قال هو علي بن عبد الله بن عباس | 
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ومفهم من قال هو عبد الله بن حرب الكندي ومنهم من قال هو عبد الله بن 
معاوية بن عبد الله بن جعفر ہں بي طالب وهولاء کلہم يقولون أن الدیں طاعة 
رجل ویتاولوں احکام الشرع کلہا علي شخص معشن كما سیاتی مذاهبهم واما 
من لم يقل بالنص علي محمد بن العنفية قال بالنص على الحس رالحسين 
وقال لا امامة في الاخوين الا الس رالحسين ثم هولاء اختلفوا فمنهم من 
اجري الامامة في اولاد العسن فقال بعدہ بامامة ابنه الحسن ثم ابنه عبد 
الله ثم ابنه محمد ثم اخيه ابرهيم المامیں وقد خرجا في ايام المنصور 
الوصية في اولاد الحسين وقال بعدة بامامة ابنه على زين العابدين نصا عليه 
الي اواد العسن ثم منهم من وقف وقال بالرجعة ومنهم من ساق وقال 
بامامة كل من هذا حاله فی كل زمان وسيأتي تفصیل مذاهبهم واما الاسامية 
فقالوا بامامة محمد بن على الباقر نضا عليه ثم بامامة جعفر بى محمد وصية 
اليه ثم اختلفوا بعدة فی أولادة من المنصوص عليه وهم خمسة محمد 
نصا بعد نص الى يومنا هذا رهم الاسمعيلية ومنهم من قال بامامة عبد الله 
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موسی نصا عليه اذ قال والدة سابعكم قائمکم الا وهو سمى صاحمب التورية 
ثم هولاء اختلفوأ فمنهم من اقتصر عليه وقال برجعته أذ قال ام يممت هر 
ومنهم من توقف في موته وهم الممطورة ومنهم من قطع بموته وساق المامة 
الي ابنه علي بن موسي الرضا وهم القطعية ثم هولاء اختلفوا في كل ولد 
بعده فلائنا عشرية ساقوا الامامة من علي الرضا الي ابنه محمد ثم الي ابنه 
علي ثم الي ابنه الحسنى ثم الي ابنه محمد القائم المننظر الثاني عشر 
وقال هو حي لم يمت وبرجع فيملا الارض عدلا كما مليّت جوا وغيرهم ساتوا 
الامامة الي الحسن العسكري ثم قالوا بامامة اخيه جعفر وقالوا بالتوقف عليه 
او قالوا بالشلك في حال محمد ولہم خبط طويل في سوق الامامة والتوقف 
والقول بالرجعة بعد الموت والقول بالغيبة ثم بالرجعة بعد الغيبة فهذه جملة 
الاختلانات فى الامامة وسيأي تفصيل ذلك عند ذكر المذاهمب واما 
الاختلافات في الاصول فحدثت في اخرايام الصعابة بدعة معبد الجبني وغيلان 
الدمشقي ويونس الاسراري في القول بالقدر وانکار اضافة الخير والشر الي القدر 
ونس علي منوالهم واصل بن عطاء الغزال وكان تلميذ الحسن البصري وتلمذ له 
عمرو بن عبيد وزاد عليه في مسائل القدر وكاى عمرو من دعاة يزيد الناقس 
ايام بني امية ثم والي المنصور وقال بامامته ومدحة المنصور يوماً فقال نثرت 
الحب للناس فلقطوا غيرعمرو والوعیدیة من الخوارج والمرجية من الجبرية 
والقدرية ابتدأت بدعتهم في زمان الحسن واعترل واصل عنهم ون استاذة 
بالقول بالمفزلة بين المنرلتين فسقي هو واصعابہ معتزلة وقد تلمذ له زيد بن 


علي واخذ الاصول منه فلذلك صارت الريدية كلهم معتزلة ومن رفض زيد بن 


(20ه! ) 
علي بانه خالف مذهب ابائه في الاصول وفي التبڙي والتولي وهم من اهل 
الكوفة وكانوا جماعة سميت رافضة ثم طالع بعد ذلك شیوخ المعترلة کب 
الفلاسفة حين فسرت ايام الماموں فخلطت مناهجها بمناهم الكلام وافردتها 
فنا سن فدون العلم وسمتہا باسم الکلام اما أن اظھر مسلة تكلموا قر وتقاتلوأ 
تسميتهم فنا من فنوں علمهم بالمنطق والمنطق والکلام مترادفاں فكان ابو 
البذيل العلاف شيهم الاكبر وافق الفلاسفة في ان الباري تعالی عالم بعلم 
رعلمة ذاته وكذلك تادر بقدرته وقدرته ذاته وابدع بدعا في الكلام والارادة وافعال 
العباد والقول بالقدر والاجال والرزاق كما سياني في حكاية مذهبه وجرت بينه 
وبين ہشام بن الحكم مناظرات في احكام التشبيه رابو يعقرب الشعام والادمي 
صاحبا ابي الهذيل وافقاء في ذلك كله ثم ابرهيم ہی سيار النظام في ايام 
المعتصم كان اعلى فى تقرير مذاهب الفلاسفة وانفرد عن السلف ببدع في 
الرفض والقدر وعن ااب بمسائل نذكرها ومن أصحابه محمد بن شبیب رابو شمر 
وموسي بن عمران والفضل الحدث واحمد بن حايط ووافقه الاسواري في جمیع 
ما ذهب اليه من البدع وكذلك الاسكافية اصحاب ابي جعفر الاسكافي 
والجعفرية اصحاب الجعفرين جعفر بن مبشر وجعفر بن حرب ثم ظهرت 
بدع بشر بن المعتمر من القول بالتولد والافراط فيه والميل الي الطبيعيين من 
الفالسفة والقول بان الله تعالى قادر على تعذينب الطفل واذا فعل ذلك فهو 
ظالم الي غير ذلك متا تفرد به عن اصعابہ وتلمذ له ابو موسي المزدار راهب 
المعترلة وانفرد عنه بابطال اعجاز القران مس جهة الفصاحة والبلاغة وفى ايامه 
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جرت اکثر التشديدات علي السلف لقولهم بقدم القران وتلمذ له الجعفران ابو 
زفر ومحمد بن سويد صاحبا المزدار وابو جعفر الأسكافي وعيسي بن اليثم 
صاحبا جعفر بن حرب الاثم رممن بالغ في القول بالقدر ہشام بن عمرو 
الفوطي والاصمٌ من اصحابه وقدحا في امامة علي بقولهما ان المامة ل تنعقد الا 
باجماع الامة عن بكرة ابيهم والفوطي والاصمّ اتفقا علي ان الله تعالي یستعیل 
ان يكون عالما بالاشياء قبل کونہا ومنعا کوں المعدوم شيا وابو الس الخيّاط 
واحمد بن علي الشطري صحبا عيسي الصوفي ثم لرا ابا مخالد وتلمذ الكبي 
لبي الحسن الختاط ومذهبه بعينه مذھبہ راما معمر بن عبّاد السلمي وثمامة 
ابن اشرس النميري وعمرو بن حر الجاحظ كانوا في زمان واحد متقاربين في 
الراي والاعتقاد منفردیں عن اصحابهم بمسائل نذكرها والمتاخرون منهم ابو علي 
الجباي وابنه ابو هاشم والقاضي عبد الجتّار وابو الحسين البصري قد لغصوا طرق 
اصحابهم وانفردوا عنهم بمسائل كما سیاتی ورونق علم الكلام ابتداوه فمن الخلفاء 


العباسيتحترون والمامون والمعتصم والوائق والمتوكل وانتهاوة فمن الصاحب ابن عبّاد 


وجماعة من الديالمة وظبريت جماعة من المعتزلة متوسطين مثل ضرار بى عمرو 


يعلض --  -‏ صصص 0 
بن صغوان في ايام نصر بن سيار وأظبر بدعته في ۱ لجب ربترمذ وقئله سالم بن احوز 
المازنی في اخر ملك بي امية بمرو وكانت بين المعتزلة وبين السلف في 
كل زمان اختلافات في الصفات وكانت السلف یفاظرونھم عليها لا علي قانوں 
كلمي بل علي قول اقناعي وبستمون الصفاتية فمن مثبت صفات الباري 
تعالي معاني قائمة بذاته وس مشبه صفاته بصفات الخلق وكلهم يتعلقون 
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بظواهر الكتاب والسنة ويناضلون المعتزلة في قدم الكلام علي قول ظاهر وكان 
عبد الله بی سعيد الكلابي وابو العباس القلانسي والعارٹ المحاسي اشبههم 
قا امتهم كلما وجرت مفائرة بين أي الس علي بن اسمعيل الشعری 
وبين استاذه ابي علي الجباي ني بعض مسائل والرمة امورأ لم عخرم عنها 
جواب فاعرض عنه واعاز الي طائفة السلف ونصر مذهبهم علي قاعدة كلامية 
فصار ذلك مذهبا منفردا وقرر طريقته جماعة من المحققين مثل القاضي ابي 
بكر الباقاني والاستاذ ابي اسحق الاسفرايي والاستاذ ابي بكر بن فورك وليس 
بینھم كثيراختلاف ونبع رجل متفمس بالرهد من “جستان يقال له ابو عبد 
الله ي الام قليل العلم قد قمش من كل مذھب فغتًا واثبته في كتابه 
وروّجه على اغتام غرجة وغور وسواد بلاد خراسان فانتظم ناموس وصار ذلك 
مذهيًا قد نصرة محمود بن سبكتكين السلطان وصب البلہ علي اصحاب 
العديث رالشيعة من جہتمم وهو اقرب مذهب الي مذهب الغخوارج رهم 

مجسمة وحاش غير محمد بن البيضم فانه مقارب 
المقدمة الخامسة في السبب الذي اوجمب ترتبب هذا الكتاب علي 
طريق الحساب وفیہا اشارة الي مناه الحساب لما كان مبني العساب على 
الحصر والاختصار وكا غرضي من تاليف هذ الكتاب حصر المذاهب مع 
الاختصار اختریت طريق الاستيفاء ترتيباً وقدرت أغراضي علي مناهجة تقسیما 
وتبويبا واردت أن ابين كيفية طرق هذا العلم وكمية اقسامة للا يظى بي انی 
من حيث انا فقيه ومتكلم اجني النظر في مسالكه ومراسمه اعجمي القلم 
بمداركه ومعالمة فاثريت من طریق الحساب احكمها واحسنها واقممت عليه من 
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جي البرهان اوسحما وامتنها وقڈرتہا علي علم العدد وكان الواضع الول منه 
استمد المدد فاقول مراتب الحساب تبتدي من واحد وتنتهي الى سبع 
ولا تجاوزها البتة المرتبة الولی صدر الحساب وهو الموضوع الرل الذي يرد 
عليه التقسيم الول وهو فرد لا زوج له باعتبار وجملة يقبل التقسيم والتنصیل 
باعتبار فمن حيث انه فرد فهو لا يستدعي اخدًا تساوبه في الصورة والمدة 
ومن حیث هو جملة فهو قابل للتفصيل حني ينقسم الي قسمين وصورة المدة 
جب أن یکوں من الطرف الي الطرف ویکتب تحتہا حشواً مجملات 
التفاصيل ومرسلات التقدير والتقرير والنقل والأحويل وکلیات وجوه المجموع 
وحكايات اللحاق والموضوع/ بارزا من الطرف الايسر كميات مبالغ المجموع 
والمرتبة الثانية منہا الاصل وشكلها محقق وهو التقسيم الاول الذي ورد علي 
المجموع الول وهو زوج ليس بفرد وجب حصرہ في قسمين لا يعدوان الي 
ثالث وصورة المدة مب ان يكون اقصرمن الصدر بقليل اذ الجزء اقل من 
الكل ویکتب تحتہا حشوا ما ,خصھا من التوجيه والتنیع والتفصيل ولا اخت 
تساوبها في المدة وان لم جب ان تساويها في المقدار المرتبة الثالثة من 
ذلك الاصل وشكله ايضا محقق رهو التقسيم الثاني. الذي ورد علي الموضوع 
الول والثاني وذلات ل ,جوز ان ينقص من قسمين ولا .تجوز ان يزيد علي اربعة 

ماس جا سے اذل انف ادا ام ے ساب ہار 
السبمب فيه وصورة :مدته افصرس مدة منہا الاصل بقليل وكذلك ییتب 
تھا ما يليق بها حشوا وبارنا المرتبة الرابعة منها المطموس وشكلها هكذا 
ا وذلك جوز ان .جاوز الاربعة واحسن الطرق ان يقتصر علي الاقل 


TF (0‏ ( 
ومدتها اقصر مما مضي المرتبة الغامسة من ذلك الصغير وشكله هكذا ملک 
ودلك ,جوز الي حیث ينتهي التقسيم والتبويب والمدة اقصر مما مضي 
المرتبة السادسة منھا المعرّج وشكله هكذا 6 وذلك ايا جوز الي حيث ينتبي 
التفصيل المرتبة السابعة من ذلك المعقد وشكله هكذا رلب ولكن يمد من 
الطرف الي الطرف ل علي انه اخت صدر العساب بل من حيث انه النہایة 
التي تشاكل البداية نهذه كيفية صورة الحساب نقشا وكمية ابوابها جملة ولكل 
قسم من الابواب اخت تقابله وزوج يساويه في المدة لا ,جوز اغفال ذلك 
.مال والعساب تارج وتوجيه والآن نذكر كمية هذه الصورة وانحصار الاقسام 
في سبع ولم صار الصدر الول فردا لا زوج له في الصورة ولم انحصرت منها الاصل 
في قسمين لا يعدوان الي ثالث رلم انحصرت من ذلك الاصل في اربعة ولم 
خرجت القسام الاخر عن الحصر فقول أن العقلاء الذين تکلموا في علم 
العدد وأ لساب اختلفوا و في الواحد أهو من العدد ام هو ميدأ العدد ولیس 
دا خلا في العدد وهذا الاختلاف انما ينشاً من اشترات لفظ الواحد فالواحد 
يطلق ويراد به ما يتركمب منه العدد فان الاثنیں لا معني له الا واحد مكرر 
اول تكرير وكذللت الثلثة والاربعة ويطلق ويراد به ما حصل منه العدد أي هو 
علته ولا يدخل في العدد اي لا يتركب منه العدد وقد تلازم الواحدیة جمیع 
الأعداد ل علي ان العدد تركمب منہا بل كل موجود فهو في جنسة أو نوعة 
او شخصه واحد يقال انسان واحد وشخص واحد وفي العدد کذلت فان الثلثة 
في انها ثلثة واحدة فالوحدة بالمعني الاول داخلة في العدد وبالمعني الثاني 
علة للعدد وبالمعني الثالت ملازمة للعدد وليس من الاقسام الثلثة قسم يطلق 
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على الباري تعالي معناة فهو واحد لا الاحاد أي هذه الوحدات والكثرة منه 
وجدت ويستحيل عليه الانقسام برجه من وجرة القسمة واكثر اصساب العدد 
علي ان الواحد ا يدخل في العدد فالعدد مصدره الول اثنان وهو ينقسم ای ۱ 
زوج وفرك فالفرِ الول ثلثة والروج الول اربعة وما وراء الاربعة فهو مكرر كالخمسة 
فانہا مركبة من عدد وفرد ويسمّي العدد الداثر والستة مركبة من فردين ويسمي 
العدد التام والسبعة مركبة من فرد وزوح ويسمي العدد الكامل والثمانية مركبة 
من زوجين وهي بداية اخري وليس ذلك من غرضنا فصدر الحساب في 
مقابلة الواحد الذي هو علة العدد وليس يدخل فيه ولذلك هو فرك لا اخت 
له ولما كان العدد مصدرة من اثنين صارمنہا المحقق محصوراً في قسمين 
ولما كان العدد منقسماً الي فرد وزو صار من ذلك الاصل محصورا في اربعة 
فان الفرك الول ثلثة اترو الول اربعة رهي النباية وما عداها مركب منها 
فكان البسائط العامة الكلية في العدد واحد واثنان وثلثة واربعة وهي الكمال وما 
زاد علیہا فمركبات كلها ولا حصر لہا فلذلك لا تأحصر الابراب الاخر في عدد 
معلوم بل تنناهي ہما يتناهي به الحساب ثم ترکیب العدد علي المعدود وتقدير 
البسيط علي المركب فمن علم اخر وسنذكر ذلك عند ذكرنا مذاهب قدماء 
الفلاسفة فان جزيت المقدمات علي ارفي تقرير واحسن حرير شرعنا في 
ذكر مقالات اهل العالم من لدن ادم علي السلم الي يومنا هذا لعلة لا يشذ 
من اقسامها مذهب ونکتب تحت كل باب وقسم ما يليق به ذكرا حي 
يعرف لم وضع ذلك اللفظ لذللت الباب ونكتب حت ذكر الفرقة المذكورة 


ما يعم اصنافها مذهبا واعتقادا وتحعت کل صنف ما خصة وانفرد به عن أصحابة 
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ونسقوفي أقسام الفرق الاسلامية ثلثا وسبعين فرقة ونقتصر في اقسام الفرق الخارجة 
عن الملة العنيفية على ما هو اشہر واعرف اص رقاعدة فنقڈم ما هو اولي 
بالتقديم ونؤخر ما هو اجدر بالتاخير وشرط الصناعة الحسابية ان يكتمب بازاء 
الممكود من الخطرط ما يكتب حشرا وشرط الصناعة الكتابية ان يترك العواشي 
علي الرسم المعہود عفوا فراعیت شرط الصناعتیں ومددت البواب على شرط 
الحساب وتركت ا'عواشي علي رسم الكتاب واللہ استعیں وعليه اتوكل 
وهو حسبنا ونعم الوکیل 

مذاهب اهل العالم من ارباب الديانات والملل واهل الهواء والنحل من 
الفرق الاسلامية وغيرهم ممن له كتاب مترل محقق مثل الیہود والنصاري 
وممن له شيبة كتاب مثل المجوس والمانوية وممن لہ حدود واحكام دون 
كتاب مثل الصابية الاولي وممن لیس له كتاب ولا حدود واحكام شرعية مثل 
الفلاسفة الرلي والدهرية وعبدة الکواکب والوثان والبراهمة نذکر اربابها واصحابها 
ونقل ماخذها ومصادرها عن کتب طائفة طائفة على موجب اصطلاحہا بعد 
الوقوف علي مناهجها والفصص الشديد عن مبادیہا وعواقبہا 

ثم ان التقسیم الصحيم الداثر بين النفي والثبات هو قولنا ان اهل العالم 
انقسموا من حيث المذاهب الي اهل الديانات والي اهل الاھواء فان 
الانسان اذا اعتقد عقدا او قال قولًا فاما أن يكون فيه مستفیدا من غیرہ 
او مستبدا برايه فالمستفيد من غيرة مسلم مطيع والدين هو الطاعة والتسلیم 
والمطیع هو المتدين والمستبدٌ بريه محدت مبتدع رفي الخبر عن الني 


عليه السلم ما شقي أمرء عن مشورة ولا سعد باستبداد براي وريما يكون 
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المستفيد من غيرة مقلّدًا قد وجد مذهبا فاقيا بان كان ابواة او معلّمه علي 
اعتقاد باطل فيتقلدة منه دون ان يتفكر في حقه وباطله وصواب القول فيه 
وخطائه فحينئذ لا یکوں مستفيدا لانه ماخصل علي فائدة وعلم ولا انيع الاستاذ 
علي بصيرة ويقين الا من شہد بالعق وهم يعلمونى شرط عظيم فليعتبر وربما 
یکوں المستبدٌ براي مستنبطا مما استفادہ على شرط ان يعلم موضع الاستنباط 
وكيفيته فحينئذ لا يكون مستبدا حقیقۃً لانه حصل العلم بقوة تلك الفائدة 
لعلمه الذين يستنبطونه منہم ركن عظيم فلا تغفل فالمستبڈوں بالراي مطلقًا هم 
المنكرون للنبوات مثل الفلاسفة والصابية والبراهمة وهم لا يقولون بشرائع واحكام امرية 
بل يضعون حدود! عقلية حتي يمكنهم التعايش علیہا والمستفيدون هم القائلون 
بالنبوات ومن قال بالاحكام الشرعية فقد قال بالحدود العقلية ولا ينعكس 

ارباب الديانات والملل: من المسلمين واهل الكتاب وممن له شبہة 
كتاب نتكلم هاهنا في معني الدين والملة والشرعة والمنہام والاسلا 
العنيفية والسنة والجماعة فانہا عبارات وردت في التنزيل ولكل واحدة 
منہا معني ,عنصا وحقيقة توافقہالغة واصطلاحا وقد بيذا معني الدين انه الطاعة 
والانقياد .وقد قل تعالي إن آلدیں عند الله الإسلام وقد يرد بمعني الجزاء يقال 
كما تدیں تداى وقد يرد بمعني الحساببة يوم المعاد والتنانِ (قال تعالي 


ذلك الدین القیم فالمتدين هر 7 المطیے ع المقرٌ بالجزاء والحساب يوم 
00 التناد والمعاد) اقال الله تعالي و ورضیت لم الیل دیتا ولما کان نوع الانسان 


مےتاجحا الى اجتماع مع آخر من بي جنسه فى اقامة معاشه والاستعداد لمعاده 


وذلك الاجتماع ,جب ان يكون على شكل ,صل به التماع والتعاوں حي 


5١1 (‏ ) 
ہے بالتمانع ما هو له وعصل بالتعاون ما لیس له فصورة الاجتماع على هذه 
البيثة هي الملة والطریق الخاص الذي يوصل الي هذه الہینة هو المنباج والشرعة 
والسنة والاتفاق علي تلك السنة هي الجماعة قال الله تعالي لكل جعلنا 
ہنکم شرعة ومنمباجا ولك يتصوّر وضع الملة وشرع الشرعة ال بواضع شارع يكون 
مخصوصاً من عند الله بايات تدل على صدقه وربما يكون الاية مضمئة فى 
نفس الدعوي وردما تكون ملازمة وربما تکوں متاخرة ثم اعلم ان الملة الكبري 
هى ملة ابرهيم عليه السلم وهى الحنيفية التي تقابل الصبوة تقابل التضاد وسنذكر 
كيفية ذلك ان شاء الله تعالي قال اللہ سس 5 ابرچیم والشيعة 
ا ار ابتدأت من ادم وشیت ا 5 اسل 55 7 5 
والملل والمناهج والسذن باکملہا واتقها حسناً وجمالا بمحمد عليه السلم قال الله 
تعالي أَليوم أكملت كم دينكم وائممت عليكم نعمني ورضيت لكم الاسلام دینا 
وقد قيل خص ادم بالاسماء وخص نوم بمعاني تللك الاسماء وخص أبرهيم 
بالجمع بيا ثم خص موسي بالندزیل وخص عیسی بالتاويل وخص المصطفي 
بالجمع بینہما علي ملة ابيكم ابرهيم ثم كيفية التقرير الول والتكميل بالتقریر 
الثاني حیت يكون مصدّقاً كل واحد ما بين يديه من الشرائع الماضية 
والسنن السالفة تقدیراً لامر علي الخلق وتوفيقًا للدیں علي الفطرة فمن خاضية 
النبرة أن لا يشاركهم فیہا غيرهم وقد قيل ان الله عز وجل اتنس دينه علي 

مثال خلقه لیستدل بخلقه على دينه وبدينه على وحدانيته 


TE Jj 
ونب ما المبداً وما الوسط وما الكمال والخبر المعروف في دعوة جبريل‎ 
عليه السلم حيت جاء علي صورة اعرلي وجلس حتي المق ركبته بركبة‎ 
البي صلي الله عليه وسلم وقال يا رسول الله ما الاسام فقال ان تشہد ان‎ 
ا اله الا الله واني رسول الله وان تقيم الصلوة وتوتي الركوة وتصوم شر رمضان‎ 
وكتم البیت ان استطعت اليه سبياً قال صدقت ثم قال ما الایمان قال‎ 
عليه السلم أن تومن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وان تومن بالقدر‎ 
خيرة وشرة قال صدقت ثم قال ما الاحسان قال عليه السلم أن تعبد الله‎ 
کانك تراه فان لم .تكن تراہ فانه يراك قال صدقت ثم قال متي الساعة‎ 
قال عليه السلم ما المسئول عنہا باعلم من السائل ثم قام وخرج فقال النبي‎ 
عليه السلم هذا جبريل جاءكم يعلمكم دينكم ففرق في التفسير بين الاسلام‎ 
والايمان ان الاسلام قد يرن بمعني الاستسلام ظاهراً ويشترك فيه المؤمن والمنافق‎ 
ل اله علي قا لاب انگ فل ل ا و ا د خر‎ 
التنزيل بينبما فكان الاسلام بمعني التسليم والانقياد ظاهرًا موضع الاشتراك فہو‎ 
المبداً ثم اذا كان الاخلاص معه بان یصدق الله وملائكته وكتبه ورسلة واليوم‎ 
اللخر ويقر عقدا بان القدر خيرة وشرة من الله تعالی بمعني ان ما اصابه لم‎ 
یکی لتخطيه وما اخطاه لم يكن ليصيبه كان ما حقاً ثم اذا جمع ہیں‎ 
الاسلام والتصدیق وقرن المجاهدة بالمشاهدة وصار غيبه شهادة فمو الکمال فكان‎ 
السللم مبداً والايمان وط والاحسان كمالاً وعلي هذا شمل لنظ المسلمين‎ 
الناجي وا ہا وقد يرد الاسلام قرينة الاحسان قال الله تعالي بلي من أسلم‎ 
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وحببة لله وهو محسن وعلية حمل قولہ تعالي ورفیت لک الم دينا وقوله 


e (ز‎ 

ان الدين علد الله الاسلام وقول ال قال له ريه أسلم قال آسلمت لب 
العالّمين ٠‏ وقوله کل تموئن ال وانتم مسلمون وعلي هذا خش الاسلام بالفرقة 

الس 
اهل الاصول المختلفون في التوحید والعدل والوعد والوعيد والسمع والعقل 
نتكلم هاهنا.في معني الاصول والفروع وسائر الکلمات ‏ قال بعض المتكلمين 
الاصول معرفة الباري تعالي بوحدانيته وصفاته ومعرفة الرسل بایاتہم وبكّناتهم 
بامجملة كل ئل یتمیں الحق نیہا ہیں المتخاصمين فبي من اميل ومن 
المعلوم ان الدين اذا كان منَقمسًا الي معرفة وطاعة والمعرفة اصل والطاعة فرع 
فمن تكلم في المعرفة والتوحید كان اصوليا ومن تكلم في الطاعة والشريعة کان 
فروعيا والاصول هو موضوع علم الكلام والفروع هو موضوع علم الفقه وقال بعض 
العقلاء كل ما هو معقول ويتوصل اليه بالنظر والاستدلال فہو من الاصول وكل 
ما هو مظنون ويتوصل ليه بالقياس والاجتہاد فهو من الفروع واما التوحيد 
فقد قال اهل السنة وجميع الصفاتية ان الله تعالي واحد في ذاته لا قسيم له 
ووأحد في صفاته الازلية لا نظير له وراحد فی افعاله لا شربلك له وقال اهل 
العدل ان الله تعالي واحد في ذاتہ لاقسمة ولاصفة له وواحد في افعاله لا شرك 
له فلا قديم غير ذاته ولا قسيم له في افعاله محال وجود قديمين ومقدور بين 
قادریں وذلك هو التوحید والعدل وعلي مذهب اهل السنة ان الله تعالي 
عدل في افعالہ بمعني انه متصرف في ولکہ وملک يفعل ما يشاء وڪکم ما 
يريد فالعدل وضع الشیُ موضعة وهو التصرف في الملك علي مقتضي المشیُۃ 
والعلم والظلم بضدّه فلا يتصور منه جور في الحكم وظلم في التصرف وعلي 


( 5" ) 
مذهب اهل الاعتزال العدل ما يقتضيه العقل من الحكمة وهو اصدار الفعل 
علي وجه الصواب رالمصلحة راما الوعد والوعيد فقال اهل السنة الوعد والوعيد 
كلامه الزلي وعد علي ما امر واوعد علي ما نبي فكل من نجا واستوجب_ 
لثواب فبرعدة وكل من هلك واستوجب العقاب نبوعیدہ فلا :جب عليه 
شي من قضية العقل وقال اهل العدل ل كلام في الازل وانما امر ونهي ووعد 
واوعد بكلام محدث فمن جا فبفعله استحق الثواب ومن خس رفبنعلہ استوجب 
العقاب والعقل من حیت الحكمة يقتضي ذلك وما السمع والعقل فقال 
اهل السنة الواجبات کلہا بالسمع والمعارف کلہا بالعقل فالعقل لا ,شن 


7 يقم ول يقتضي ول وجب والسمع لا يعرف أي لا يوجد المعرفة بل وجب 


- وقال اهل العدل المعارف كلها معقولة بالعقل واجبة بنظر العقل وشکر المنعم 


واجب قبل ورود السمح والس والقيم صفتان ذاتيتان للُس والقیے فہذہ 


القواعد هى المسائل التى تكلم فیہا اهل الاصول وسنذکرمذھب كل طائفة مغلا 
ان شاء الله تعالي ولكل علم موضوع ومسائل قد ذكرناهما باقصي الامكان 
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المعترلة وغيرهم من الجبرية والصفاتية والمختلظة منہم الفريقان من المعترِة 


والصفاتية متقابلتان تقابل التضاد وكذلك القدرية والجيرية والمرجيّة والوعيدية 
والشيعة والخوارج وهذا التضاد ہیں كل فريق وفريق کان حاص في کل زمان ولكل . 
فرقة مقالة علي حيالبا وكتب صففوھا ودولة عاونتہم وصولة طاوعتہم 

المعتزلة ويسمون اصحاب العدل والتوحيد ويلقبون بالقدرية وهم قد جعلوا 
لفظ القدریة مشتركا وقالوا لفظ القدرية يطلق علي من يقول بالقدر خيرة 
وشرہ “من الله تعالي احترازاً ع وصمة اللقب ان كان الذم به متفقاً عليه لقول 


) .۳ ) 
النبي عليه السلم القدرية مجوس هذه الامة وكانت الصفاتية تعارضهم. 
بالاتفاق علي ان الجبرية والقدرية متقابلتان تقابل التضاك فكيف يطلق لفظ الضد 
علي الضد وقد قال الني عليه السلم القدرية خصماء الله في القدر والخصرمة 
في القدر وانقسام الخير والشر علي فعل الله وفعل العبد لن يتصوّر على مذهمب 
من يقول بالتسليم والتوكل واحالة الاحوال کلہا علي القدر المحتوم والحكم 
المحكوم فالذي يعم طائفة المعتزلة من الاعتقاد القول بان الله تعالي قديم 
والقدم اخص وصف ذاته ونفوا الصفات القديمة اصلاً فقالوا هو عالم لذاته قادر 
لذاته حي لذاته لا بعلم وقدرة وحيوة هي صفات قديمة ومعاني قائمة به لانه 
او شاركته الصفات في القدم الذي هو اخص الوصف لشاركته في الالبية 
واتفقوا علي أن كامه م“حدث خلوق في محل وهو حرف وصوت کتب 
امثالہ في المصاحف حكانات عنه فان ما وجد في المحل عرض فقد 
في في الحال واتفقوا على ان الارادة والسمع والبصر ليست معان قائمة 
بذاته لکن اختلفوا في وجوه وجودھا ,محامل معانيها كما سیاقی واتغقوا 
علي نفي روية الله تعالي بالابصار في دار القرار ونفي التشبيه عذه من كل وجه 
جہة ومكانا وصورة وجسما وڪيا وانتقالا وزوال وتغیراً وتأثرا واوجبوا تاويل 
الليات المتشاببة فیہا وسموا هذا النمط ترحيدا واتفقرا علي ان العبد قادر 
خالق لفعاله خيرها وشرها مستحق علي ما يفعله ثوابا وعقاباً في الدار الاخرة 
وارب تعالي متا يضاف اليه شر وظلم وفعل هو كفر ومعصية لانہ لو خلق 
الظلم کان ظالمًا كما لو خلق العدل كان عادلا واتفقوا علي ان الحكيم لا يفعل 
الا الصلا والغير وجمب من حيث الحكمة رعاية مصالم العباد واما الاصلم 


واللطف ففي وجوبه خلاف عندهم وسموا هذا النمط عد واتفقوا علي ان 
المؤمن اذا خر من الدنيا على طاعة وتوبة استعق الثواب والعوض والتفضل 
معني اخر وراء الثواب واذا خرج من غير توبة عن كبيرة ارتكبها استحق الخلود 
فى الثار لکی يكون عقابه اخف من عقاب الكفار وسموا هذا النمط وعد ووعیداً 
واتفقوا علي ان اصول المعرفة وشكر النعمة واجب قبل ورود السمع والحسن 
والقبع جب معرفقهما بالعقل وأعتداق الحسن واجتناب القبع واجب 
كذ لك وورود التكاليف الطاف للباري تعالى ارسلہا الى العباد بتوسط الانبياء 
علیہم السلم امتحانا واختبارا يبلك من هلك عن بينة وري من حي عن 
نة واختلفوا فى اللمامة والقيل فيبا نص واختيارا كما سياتي عند مقالة كل 
طائفة طائفة وال نذکر ما مختص بطائفة طائفة من المقالة التي تميزيت بہا 
عن أصحابها | 
الواصلية اصعاب ابي حذيفة واصل بن عطاء الغزال كان تلمیذ الحسن 
البصري يقرا عليه العلوم والاخبار وكانا في ایام عبد الملك وهشام بی عبد 
الملات وبالمغرب الان منہم شردسة قليلة فى بلد ادرپس بن عبد الله 
الحسني الذي خرج بالمغرب في ایام ابي جعفر المنصور ويقال لہم الواصلية 
واعتزالہم يدور علي اربع قراعد القاعدة الاولي القول بنفي صفات الباري تعالي 
من العلم والقدرة والارادة والحيوة وكانت هذه المقالة في بدوها غير نضيجة وكان 
واصل بن عطاء یشرع فیہا علي قول ظاهر وهو الاتفانى علي أستعالة وجود الہیں 


شرعت اصعابه فیہا بعد مطالعة کتب الفلاسفة وانتہبيی نظرهم فيا الي رد 
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جمیع 506 الي کونه عالما قادرا ثم احکم بانهما صفتان ذاتيتان هما اعتباران 
للذاك القديمة كما قاله الجباي او حالتان كما قاله ابو هاشم وميل ابي الحسين 
البصري الي ردهما الي صفة واحدة وهي العالمية وذلك عين مذهب الفلاسفة 
وسنذكر تفصيل ذلك وكانت السلف جخالٹھم في ذلك اذا وجدوا الصفات 
مذكورة في الكتاب والسنة القاعدة الثانية القول بالقدر وانما سلك في 
ذلك مسلك معبد الجن وغيلان الدمشقي وقرر واصل ابن عطاء هذه القاعدة 
اکثرما كان يقرر قاعدة الصفات فقال ان الباري تعالي حكيم عادل ل جوز 
ان يضاف اليه شر وظلم ولا ,جوز ان يريد من العباد خلاف ما يمر وعحكُم 
عليهم 8 ثم ,جازم عليه فالعبد هو الفاعل ألخير والشر والايمان والكفر والطاعة 
والمعصية 5 المجازي علي فعله والرب تعالي اقدره علي ذلك كله وافعال 
العباد #حصورة في الحركات والسکنات والاعتمادات والنظر والعلم قال يستحيل 
ان بخاطب العبد بافعل وهو لا يمكنه ان يفعل وهو ,حش من نفسة الاقتدار 
والفعل ومن انكرة فقذ انكر الضرورة واستدل ابات علي هذه الكلمات ورايت 
رسالة نسبت الي الحسن البصري كتبها الي عبد الملك بن مروان وقد سالہ 
عن القول بالقدر والجبر فاجابه بما يوافق مذهمب القدرية واستدل فیہا بایات 
من الكتاب ودلائل من العقل ولعلا لواصل بن عطاء فما كان الس ممن 
خالف السلف في ان القدر خيرة وشره من الله تعالي فان هذه الكلمة 
كالمجمع علیہا عندهم والعجمب انه حمل هذا اللفظ الوارں في الغبر علي 
البلاء والعافية والشدة والراحة والمرض والشفاء والموت والحيوة الي غير ذلك 
من افعال الله تعالي دون الخير والشر والحس والقبم الصادرین من اکساب 
۲ 


نیک 

العباد وكذالت اوردة جماعه المعترلة في | المقالات سی اصحايهم. القاعدة 
الثالثة القول بالمنزلة بين المنزلتين والسبب فيه انه دخل واحد على الع 
البصري فقال يا امام الدين لقد ظبرت في زباننا جماعة یکٹروں اص 
الكباثر والكبيرة عندهم كفر بخرے به عن الملة وهم وعيدية الخرارج وجماعة 
پرجوں اصحاب الكبائر والكبيرة عندهم لا تضر مع الإيمان بل العمل علي مذهبهم 
ليس ركنا من الیمان ولا يضر مع الايمان معصية كما لا يذفع مع الكفرطاعة وهم 
مرجية الامة فكيف تحكم لنا في ذلك اعتقادا فتفكر الحسن في ذلك وقبل 
ان اال فل ین عا انا لا ان آی واخ ا ن 4 

ا کافرمطلق بل هو في منزلة بين المنزلدين لا مؤمن ولا كافرثم قام واعتزل 
الى اسطوانة من اسطوانات المسجد يقرر ما اجاب به علي جماعة من اساب 
العسن فقال:الحس اعتزل عدا واصل فسمي هو واصعابه معتزلة ووجه 
تقریرہ انه قال ان الايمان عبارة عن خصال خير اذا اجتمعت سمّی المرہ ومد 
وهو اسم مدے والفاسق لم يستجمع خصال الخير ولا استحق اسم المدے فلا 
سي مين ئيس هر بكافر مطتى ایق لی الشهادة وسار اعمال الھیرموجودة 
فيه لا وجه لانكارها لكنه اذا خرج من الدنيا علي كبيرة من غير توبة فهو من 
اهل النارخالدا فيما اذ لیس في الاخرة الا الفريقان فريق في الجنة وفريق فی 
السعير لكنه ,خفف عنه العذاب ویکوں دركته فوق دركة الكْار وتابعه على 
ذلك عمرو بن عبيد بعد ان كان موافقاً له الصفات القاعدة ' 
الرابعة و في الفریقیں من اصحاب الجمل واصعاب صفین ان احدهما مغطيٌ 
لا بعينه اذا قوله في عثمان وقاتليه وخاذليه قال احد الفریقیں فاسق 


( TF ) 

لا محالة كما ان احد المتلاعنين فاسق ل بعينه وقد عرفت قوله فى الفاسق واقل 
درجات الفريقين أنه لا يقبل شہادتھما كما لا يقبل شبادة المتلاعنیں فلم 3 
قبول شهادة علي رطلحة والربير علي باقة بقل وجوّز ان يكون عثمان وعلي علي 
الخطاء هذا قول رئيس المعترلة ومبدا الطريقة في اعلام الصحابة وائمة العترة 
ووافقہ غمرو بن عبيد علي مذهبه وزاد عليه في ته تفسیق احد الفريقين لا بعينه بان 
قال لو شہد رجلان من أحد الفربقين مثل علي ورجل من عسكره او طلعة والربير 
لم يقبل شہادتھما وفيه تفسيق الفريقين وکونہما من اهل النار وکاں عمرو من 
رياة العديث معروفا بالزهد وواصل مشهورا بالفضل والادب عندھم 

البذيلية اصعاب ابي البذيل حمدان بن ابي الهذيل العلاف شع المعتزلة 
ومقدم الطائفة ومقرر الطريقة والمناظر علیہا اخذ الاعتزال عن عثمان بن 
خالد الطویل عن واصل بن عطء ويقال اخذ واصل عن ابی هاشم عبد الله بن 
محمد بن العنفية ويقال اخذہ عن العسن بن ابي الحسن البصري وانما انفردِ 
عن اصحابه بعشر قواعد الاولي ان الباري تعالي عالم بعلم وعلمه ذاته قادر 
بقدرة وقدرته ذاته حي يوة وحيوته ذاته وانما اقتبس هذا الراي من الفلاسفة 
الذين اعتقدوا ان ذاته واحدة لا كثرة فيبا بوجه وانما الصفات ليست وراء 
الذات معان قايمة بذاته بل هي ذاته وترجع الي السلوب او اللوازم كما سياقٍ 
والفرق بين قول القائل عالم لذاته لا بعلم وبين قول القائل عالم بعلم هو ذاته 
ان اللول نفى الصفة والثاني اثبات ذات هو بعينه صفة او اثبات صفة هي بعیٹھا 
ذات وان اثبت ابو الهذيل هذه الصفات وجرها للذات فبي بعينها 


اقانیم النصاري أو احوال 2 هاشم الثانية أنه اثبتی ارادا لا محل لا 


) o ) 

بكرن الباري تعالي مريدا بها رهو اول من !حدث هذه المقالة وتابعه علیہا 
المتاخرون الثالثة قال في کلام الباري تعالي ان بعضه لا في محل وهو قول 
كن وبعضه في محل کالمر والنبي والخبر والاستخبار وكان امر التكوين عندہ 
غير وامر التكليف غير الرابعة قرله في القدرمثل ما قاله اصحابه الا انه قدري 
الولی جبري الاخرة فان »ذهب في حركات اهل الخلدين في الاخرة انا كلها 
ضروریة لا قدرة للعباد عليها وكلبا مخلوقة للباري تعالي ان لو كانت مكتسبة 
للعباد لكانوا مكلفين بہا الخامسة ترلے ان حركات اهل الخلدين تنقطع 
وانهم يصيرون الي سكون دائم جموداً وجتمع اللذات في ذلك السكون لعل 
التهنة وجتمع اللام في ذلك السكون لهل النار وهذا قريب من مذهب 
جهم اذ حكم بفناء الجنة والنار وانما الثرم ابو اوت المذهب لنه لما 
الزم في مسّلة حدوث العالم ان ارات التي لا اول لہا كالحوادت التي لا 
اخر لها اذ کل واحدة لا تتناهي قال اني لا اقول حركات ل تتناهي اخاً كما 
89 لا تتناهي او بل يصيرون الي سكون دائم ‏ وکانھ ظنّ ان ما 
ارم في الحركة ل يلرمه في السکون السادسة قول 8 الاستطاعة انہا عرض من 
الاعراض غير السلامة والصحة وفرق ہین افعال القلوب وافعال الجوارے فقال لا 
يضم وجود افعال القلوب منه مع عدم القدرة والاستطامة معها في حال الفعل 
وجوز داك في افعال الجوان. وقال بتقدمہا فيفعل بہا في الحال الولي وان 
لم یوجد الفعل الا نی الحالة الثانية قال فعال يفعل غير حال فعل ثم ما تولد 
من فعل العبد فهو فعله غير اللون والطعم والراحة وکل ما لا يعرف كيفيته 
- وقال في الادراك والعلم العادثین في غيرة عند اسماعه کل ان الله تعالي 


اه 

یبدعہما فيه وليسا من افعال العباد السابعة قوله في المفكر قبل ورود السمع 
انه جب عليه أن يعرف الله تعالي بالدليل من غير خاطر وان قصر في 
المعرفة استوجب العقوبة ابدا وبعلم ايا حسن العسن رقع القبيم نہب 
عليه الاقدام علي الس كالصدق والعدل والاعراض عن القبع كالكذب والجور 
وقال ایضاً بطاعات لا يراد بها الله تعالي ولا يقصد بها التقرب اليه كالقصد الي 
النظر الاول والنظر الول فانه لم يعرف الله تعالي بعد والفعل عبادة وقال في 
المكرة اذا لم يعرف التعريض والتوریة فيما اكرة عليه فله ان يكذب ويكون 
وزرة موضوعا عنہ الثامنة قوله في الاجال والارزاق/ان الرجل ان لم يقتل مات 
في ذلك الوقت ول .جوز أن يزاد في لعمر او ينقص والارزاق علي وجهين 
احدهما ماخلق الله تعالي من المور المنتفع بها ,جوز ان يقال خلقہا رزقا 
للعباد فعلي هذا من قال ان احدا اكل وانتفخ بما لم بخلقہ الله رزقًا فقد اخاً 
لما فيه ان في الاجسام ما لم خلقه الله الثاني ما حكم الله به من هذه 
اارزاتی للعباد فما احل منہا فهو رزقه وما حرم فليس رزقا اي لیس مامواً 
بتناوله والتاسعة حكي الكبي مله اله قا | راد الله غير المراد فارادتة لما 
خلق هي خلقه له وخلقه للش عندہ غير الشيٌ بل أأخلى عنده قول لا ني 
محل وقل انه تعالي لم يزل سمیعاً بصيرا بمعنی سيسمع وسيبصر وكذلك 
لم يزغ غفورا رحیماً محسنا خالقا رازا مثيبًا معاقبا مواليًا معاديا آمرا ناھیا 
بمعنی ان ذلك سيكون العاشرة حكي عنه جماعة انه قال الحبية 8 تقوم فيما 
حم احْرسوے 7ت او اکثر ولا ,لوا الارض عن 
جماعة هم وليه الله معصومين لا یکذبوں ولا يرتكبون الكبائر فهم 'حجة ل التواتر 
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اذ جوزان يكذب جماعة ممن لا حصوں عدداً اذا لم يكونوا اولياء الله ولم 
يكن فيهم واحد معصوم وصحمب ابا الهذيل ابو يعقوب الشحام والادمي رهما 
علي مقالته وكان سنہ مائة سنة توفي في اول خلافة المتوكل سنة خمس 

وثلثیں رمایتیں 

النظامية اصحاب ابرهيم بى سيار النظام وقد طلع كثيرا من كتب الفلاسفة 
وخلط كلامم بكلام المعتزلة وانفرد عن اصعابه بمسائل الولي مفہا انه زاد 
علي القول بالقدر خيرة وشرة منا 7 ان الله تعالي لا يوصف بالقدرة 
علي الشرور والمعاصي وليست هي مقدورة للباري تعالي خلافاً لاصحابة 
فانهم قضوا بانه قادر علیہا لکنۂ ا يفعلبا لانبا قبيحة ومذهب النظام إن 

القع اذا كانت صفة ذاتية للقبے وهو المانع من الاضافة اليه فعلاً فقي تجویز 
کت القبيم منه قم ايضاً فیجب أن يكون مانعا ففاعل العدل لا يوصف بالقدرة 
علي الظلم وزاد اي علي.هذا الاختیار فقال انما يقدر علي فعل ما يعلم ان 
فيه صلاحاً لعباده ولا يقدرعلي ان يفعل بعباده في الدنيا ما لیس فيه صلاحهم 
هذا في تعلق قدرته ہما يتعلق بامور الدنيا راما امور الاخرة فقال لا يومف 

الباري تعالي بالقدرة علي ان يزيد في عذاب اهل النار شی ولا علي ان ينقص ٠‏ 

منه شيا وكذلك لا ينقص من نعيم اهل الجنة ولا ان خرے احدا من اهل 
) الجنة ولیس داكت مقدوا له وقد ارم عليه أن يكون الباري تعالي مطبوعا 
جبورا علي ما يفعله فان القادر علي الحقيقة من يتخير بين الفعل والترك 

فاجاب أن الذي الرمتموني في القدرة يلرمكم في الفعل فان عندكم يستحيل 
ان يفعله وان كان مقدورا فلا فرق وانما اخذ هذء المقالة من قدماء الفلاسفة 


رعس ) 
حيث قضوا بان الجواد ل,جوز ال ضرے CE‏ وأوجدة هو 
المقدور ولو كان في علمة ومقدورة ماهو احسن واكمل مما ابدعة نظاماً وترتیبا 
وصلاحا لفعل الثانية قوله في الرادة ان الباري تعالي ليس موصونا بها علي 
العقيقة فاذا وصف بها شرعا في افعاله فالمراد بذلك انه خالقها ومنشيُّهبا علي 
حسب ما علم واذا وصف بكونه مريد! لافعال العباد فالمعني به انه امر بها 
وعنه اخذ الكعي مذهبه في الارادة الثالثة قوله ان افعال العباد كلبا حركات 
تبس ان کا ]عتما راف ادات جات انين :لم وہ سڈ 
N‏ 0ھ اھر مت ھی ما کات ااامتا بيك + 
اثبات حركات في الكيف والکم والوضع والاين ومتي الي اخواتہا الرابعة 
ووأفقھم ایض في قولهم ان الانسان في الحقيقة هو النفس والروح والبدن آلتہا 
وقالبہا غير انه تقاصر عن ادراك. مذهبهم فمال ای قول الطبيعية منهم أن 
الروم جسم لطیف مشابك للبدن مداخل للقالب باجزائہ مداخلة المائیة 
في الورد والدهنية في السمسم والسمنية في اللبن وقال ان الروح هي التي 
لها قوة واستطاعة وحيوة وسشئّة وهي مستطیعة بنفسها والاستطاعة قبل الفعل 
الغامسة حكي الكعبي عنه انه قال ان كل ما جاوز محل القدرة من الفعل فهو 
من فعل الله تعالي باہجاب اأخلقة اي ان الله تعالي طبع الجر طبعا وخلقہ 
خلقةً اذا دفعته اندفع واذا بلغ قوة الدفع مبلغها عاد الحجر الي مكانه طبعا وله 
في الجواهر واحکامہا خبط مذهب .الف المتكلمين والفلاسفة السادسة 
وافق الفلاسفة في نفي الجزو الذي ل يتجزي 22 القول بالطفرة لما الرم 
مشي نملة علي صخرة من طرف الي طرف انها قطعت ما لا يتناهي وكيف 


( فس ) 
يقطع ما يتناهي ما لا يتناهي قال يقطع بعضها بالمشي وبعضها بالطفرة وشبّه 
ذلك بل شد علي خشبة معترضة وسط البئر طوله خمسون ذراعاً وعليه دلو 
معلّق وحيل طوله خمسون ذراعا علق عليه معلاق فيجريه الحبل المتوسط فان 
الدلو يصل الي راس البثر وقد قطع ماية ذراع حبل طوله خمسون ذراعا في 
زمان واحد وليس ذلك الا ان بعص القطع بالطفرة ولم يعلم أن الطفرة قطع 
مسافة ايضاً موازية لمسافة فالارام لا يندفع عنه وانما الفرق بين المشي ,الطفرة 
برجع الي سرعة الرمان وبطيّه السابعة قال ان الجوهر ملف من اعراضص 
اجتمعت ووافق ہشام بن الحكم في قولہ ان اللوان والطعوم والرواتم اجسام 
فتارة يقضي بكون اجسام اعراضا وتارة يقضي بكون الاعراض اجساما الثامنة 
من مذهبه ان الله“ تعالي خلق الموجودات دنعة واحدة علي ما هي عليها 
الان مجادں ونباتا وحيوانا وانساناً ولم يتقدم خلق ادم عليه السلم خلق اولادہ 
غير ان الله تعالي اكمن بعضها في بعض فالتقدم والتاخر انما يقع في ظهررها 
من مكامنها دون حدوثها ووجودها وانما اخذ هذه المقالة من اصحاب الکموں 


دون الالبيين التاسعة قوله في اعجاز القران انه سی حيث الاخبارعن الامور 
الماضية والانية ومن جهة صرف الدواعي عن المعارضة ومنع العرب عن الاهتمام 
به جبرا وتعجيزا حتي لو خلهم لکانوا قادرينى علي أن یانوا بسورة من مثله 
باغة وفصاحة ونظماً العاشرة قوله في الاجماع انه ليس بحجة في الشرع 
وكذللت القياس في الاحكام ا ١‏ يجوز ان يكون حجة وانما الحجة في قول 


الامام المعصوم العادية عشرميله الي الرفض ووقيعته في كبار اأصعابة قال 


( .۴ ) 
او لا امامة الا بالنص والتعيين ظاهراً مكشوفًا وقد نص الني صلی الله عليه وآله 
وسلم علي علي كرم الله وجهه في مواضع واظہرہ اظبارا لم يشتبه علي الجماعة 
الشك يوم الحديبية في سؤاله عن الرسول عليه السلم حين قال السنا علي 
الحق الیسوا على الباطل قال نعم قال عمر فلم نعطي الدنية فى ديننا قال هذا 
شك في الدين ووجد ان خرج في النفس مما قضي وحكم وزاد في الفربة فقال 
ان عمر ضرب بطن فاطمة علیہا السلم يوم البيعة حتي القت المحسن من 
بطنہا وكان يصيم احرقوها بمن فيا وما كان في الدار غير علي وفاطمة والحسن 
والحسین وقال تغريبه نصر بن اجاج من المديدة لي البصرة وابداعه التراويم 
ونہیہ عن متعة ج ومصادرته العقال کل ذلك احداث ثم وقع في عثمان 
وذکر احداثه من رة الحكم بن امية الى المدينة وهو طريد رسول الله ونفية 
ابا در وهو صديق رسول الله وتقليدة الوليد بن عقبة الكوفة وهو من افسد الناس 
ومعاوية الشام وعبد الله بن عام رالبصرة وترو .جه مروان بن أ کم ابنته وهم افسدوا 
عليه امرة وضرب عبد الله بن مسعود علي احضار المصسف وعلي القول الذي 
شافبه به كل ذلك احدائہ ثم زاد على خزيه ذلك بان عاب عليا وعبد الله 
بن مسعود لقولهما اقول فیہا براي وكذب أبن مسعود في روايقه السعيد من 
سعد في بط امه والشقي من شقي في بطن امه وفي روايته انشقاق القمر 
وني تشبيهة الجن بالبط وقد انكرالجن راسا الي غير ذلك من الوقيعة الفاحشة 
فى الصحابة رضي الله عنهم اجمعين الثانية عشر قوله في المفکر قبل ورود 
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السمع انه اذا كان عاقلا متمكناً من النظر جب عليه تحصيل معرفة الباري 
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تعالي بالنظر والاستدلال وقال باحسين العقل وتقبيحه في جميع ما يتصرف‎ 
فيه من افعاله وقال لا بد من خاطرين احدهما يامر بالاقدام والاخر بالكف‎ 
لیصے الاختیار الثالثة عشر تكلم في مسائل الوعد والوعيد وزعم ان من خان في‎ 
ماية وتسعة وتسعين درهما بالسرقة او الظلم لم یفسق بذلك حتي بلغ خیانتہ‎ 
نصاب الركوة وهو مايتا درهم فصاعداً فحينئذ يفسق وكذلك في سائر نمب‎ 
الركوة وقال في المعاد ان الفضل علي الاطفال كالفضل علي البہائم ووافقة الاسواري‎ 
في جمیع ما ذهب اليه وزاد عليه بان قال ان الله تعالي لا يوصف بالقدرة‎ 
علي ما علم تربلا را ولا علي ما اخير انه لا يفعله مع ان الانسان قادر علي‎ 
ذلك لان قدرة العبد صالحة للضدين ومن المعلوم ان احد الضدين راقع في‎ 
المعلوم انه سيوجد دون الثاني والخطاب ل ينقطع عن ابي لهمب وان اخبر‎ 
الريب تعالي بانه سيصلي نار ذات لهمب ووافقه ابو جعفر الاسكافي واصحابة‎ 
من المعترلة وزاد عليه بان قال ان الله تعالي .لا يقدر علي ظلم العقلاء وانما‎ 
يوصف بالقدرة علي ظلم الاطفال والمجانينى وكذلك الجعفرانى جعفر بن‎ 
مبشر وجعفر بن حرب وافقاہ وما زادا عليه الا ان جعفر بن مبشر قال في‎ 
وزعم ان اجماع الصحابة علي‎ ١ فساق الامة من هو شر من الزنادقة والمجوس‎ 
حد شارب الغمر کان خط اذا المعتبر في 7 النص والتوقيف وزعم ان‎ 
سارق العثة الواحدة فاسی متضلع من الايمانى وکاں محمد بن شبيمب رابو‎ 
اسر ری بی عمران من أصحاب النظام الا أنهم غاد في أأوعيد وفي‎ 
المنزلة ہیں المنزلقين وقالوا صاحمب الكبيرة لا چخرے من الإيمان !مجر ارتكاب‎ 
الكبيرة وكان ابن مبشريقول في الوعيد أن اساحقاق عنقاب والخلود في الدار‎ 
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بالكفر يعرف قبل ورود السمع وسائر اصحابه يقواون الاخليد لا يعرف الا بالسمع 
ومن اصحاب النظام الفضل الحدثي واحمد بن حايط قال ابن الروندي انہما 
كانا يزعمان ان للخلق خالقين احدهما قديم وهو الباري تعالي والثاني محدثك 
وهو المسيع عليه السلم لقوله تعالي اذ لق من آلظين كيية الطبر وكذّيه 
الكبي في روایة الحدثي خاصة لحس اعتقاده فيه 

العايطية اصحاب احمد بن حايط وكذلك الحدثية اصحاب فضل بن العدیل 
کانا من اصعاب النظام رطالا كت افلا اننا وضما الي مذهب النظام 
ثلث بدع الولي اثبات حكم من احكام الالہیة فی المسے عليه السلم: 
موافقة للنصاري علي اعتقادهم ان المسے عليه السلم هو الذي عاسب الخلق 
في الاخرة وهو المراد بقوله تعالي وجا ربك رلم نا صا وهو الذي ياي 
في ظلل من الغمام وهو المعني بقوله تعالي أو باي ربك وهو المراد بقول النبي 
عليه السلم ان الله تعالي خلق ادم علي صورة الرحمن وبقوله يضع الجثار قدمنه 
في النار وزعم احمد بن حايط ان المسيم تدرع بالجسد الجسماني وهو الكلمة 
القديمة المتجسدة كما قالت النصاري الثانية القول بالتناسخ زعما ان الله تعالي 
ابدع خلقه اصکاء سالمين عقلاء بالغين في دار سوي هله الدار الي هم فبا 
اليوم وخلق فيهم معرفته والعلم به واسبخ علیہم نعمة ولا جوز ان يكون أول ما 
جخلقہ الا عاقاً ناظ]ً معتبراً فابتداهم بتكليف شكره فاطاعه بعضهم في جميع جو 
ما أمرهم به وعصاہ بعضهم في جمیع دلت واطاعه بعضهم في البعض دون ظ 
البعض فمن اطاعة في الكل اقزة في دار النعيم التي ابتداهم فیہا ومن عصاه 
في الكل اخرجه من تلك الدارالي دار العذاب وهي النار ومن اطاعه في 


Ce 
البعض وعصاہ في البعض اخرجه الي دار الدنيا فالبسه هذه الاجسام الكثيفة‎ 
وابتلاه بالباساء والضراء والشدة والرخاء راللام واللذات على صور مختلفة من صور‎ 
الناس وسائر الحيوانات علي قدر ذنوبهم فمن كانت معاصيه اقل وطاعته اكثر‎ 
كانت صورته احسن رالامه اقل ومن كانت ذنوبه اكثر كانت صورته اقيم‎ 
والامه اكثر ثم لا يزال يكون العيوان في الدنيا کر بعد كرة وصورة بعد خرن‎ 
ما داست معه ذنوية وطاعاته وهذا عين القول بالتنامخ وكان في زمانهما شيم‎ 
المعتزلة احمد بن ايوب بن مانوس رهو ايضاً من تلمذة النظام قال مثل ما‎ 
قال ابى حابط في التناسعخ وخلق البرية. دفعة واحدة الا انه متي صارت النوبة‎ 
الي البہیمیة ارتفعت التكاليف ومتي صارت النوبة الي رتبة النبوة والملك‎ 
ارتفعت التكاليف ايضا وصارت النوبتان عالم الجزاء ومن مذهبهما ان الديار‎ 
خمس داران للثواب احديهما فیہا اکل وشرب وبعال وجنات وانہار والثانية‎ 
دار فوق هذه ليس فیہا اکل وشرب ربعال بل ملاذ روحانية وروم ورركعان‎ 
غير جسمانية والثالثة دار العقاب المحض رهي نار جهنم لیس فیہا ترتیب‎ 
بل علي نمط .التساوي والرابعة دار الابتداء التي خلق الخلق فيا قبل ان‎ 
بہبطوا الي الدنيا وهي الجنة الولی والخامسة دار الابتلاه التي كلف الغلى‎ 
فيا بعد ان اجترحوا في الولي هذا التكوير والتكرير! يزال في الدنیا حي‎ 
يمتلى المكيلان مكيال الخير ومكيال الشر فاذا امتلاً مکیال الغير صار العمل كله‎ 
طاعة والمطيع خی خاصاً فينقل الي الجنة ولم يلبث طرفة عين فان مطل‎ 
الغني ظلم رفي الخبراعطرا الاجي راجرته قبل ان .جف عرقه واذا امتلاً مكيال‎ 
الشر صار العمل كله معصية والعاصي شزير مضا فينقل الي النارولم یلیٹ‎ 
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طرفة عين وذلك قوله تعالني ادا جاه أَجلہم 3 يستاخرون ساعة ول يستقدمون 
البدعة الثالثة حملہما كل ما ورد في الخبرمن روية الباري تعالي مثل قولہ 
عليه السلم أنكم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدرلا تضامون في روبته علي 
روية العقل الول الذي هو اول مبدع وهو العقل الفعال الذي منه يفيص الصور 
علي الموجودات وایاہ عني البي عليه السلم بقوله اول ما خلق الله تعالي 
العقل فقال له اقبل فاقبل ثم قال له ادبر فادبر فقال وعڑنی وجلالي ما خلقت 
خلقا احس منك بك اعز وبك اذل وبك اعطي وبك امنع فهو الذي 
يظبر يوم القيامة وبرتفع الحجاب بينه وبين الصورالتي فاضت منه فيرونه 
كمثل القمر ليلة البدرفاما واهمب العقل فلا يري البتة ولا يشبه الا مبدع بمبدع 
وقال ابن حايط ان كل نوع من انواع الحيوانات امة علي حیالہا لقوله تعالي 
ولا طاثر يطير جناحية ١‏ سم أمثالكم وفي كل امة رسول من نوعة لقوله وإن 
7 5 الا خلا فيا نذير رلهما ظريقة اخري في التناسئ ركانهما مزجا كلام 

التناسخية والفلاسفة والمعتزلة بعضها ببعض 
البشریة اصعاب بشر بن المعتم ركان من افضل علماء المعترلة وهو الذي احدث 
القول بالتولد وافرط فيه وانفرد عن اصحابه بمسائل ست الولي منہا انه زعم 
ان اللون والطعم والراتحة والادراکات كلها من السمع والروية جوز أن حصل 
متولدة من فعل الغير في الغير اذا كانت اسبابها من فعله وانما اخذ هذا من 
الطبيعيين الا انهم لا يفرقون بين المتولد والمباشر بالقدرة وريما ل یٹبتوں 
القدرة علي منهاج المتكلمين وقرة الفعل وقوة الانفعال غير القدرة التي يثبتها 


المتكلم الثانية قولہ ان الاستطاعة ھی سلامة البنية وصحة الجوارم وتخليها من 


) مي ) 


الافات وقال ل اقول يفعل بها في الحالة الولی ولا في الحالة الثانية لكني اقول 


الانسان يفعل والفعل لا يكون الا فى الثانیة الثالثة قوله ان الله تعالى قادر 


على تعذيب الطفل ولو فعل كان ظلماً آیاہ الا انه ا يستحسن ان يقال في 
حقه بل يقال لو فعل ذلك كان الطفل بالها عاقلا عاصيا بمعصية ارتكبها مستحتا 
للعقاب وهذا كلام متناقض الرابعة حكي الكعبي عنه انه قال ارادة الله تعالي 
فعل من افعالہ وهي علي وجهين صفة دات وصفة فعل فاما صفة الذات نهو 
تعالي لم يزل مریدا لجميع افعاله ولجميع طاعات عبادہ فانه حكيم ولا ,جوز 
وها اب ما ور نامقل فان رأ مال تفہ 
في حال احداثه فبي خلق له وهي قبل الخلق لان ما به يكون الشي لا جوز 
ان يكون مع وان اراد بها فعل عبادہ فبو الامر به الخامسة قال ان عند الله 
تعالي اطفا لو انی به لمن جميع من في الارض ايمانا يساحقون عليه الثواب 
استحقاتهم لو امنوا من غير وجودہ واكثر منه وليس علي الله تعالي ان يفعل 
ذلك بعباده ولا جب عليه رعاية الاصلم لانه لاغاية لما یقدر عليه من الصلاح 
فما من |صلم الا وفوقة اصلم وانما عليه ان يمكن العبد بالقدرة والاستطاعة وبزے 
العلل بالدعرة والرسالة والمفكر قبل ورود السمع يعلم الباري تعالي بالنظر 
والاستدلال واذا کان مختارا في فعله فيستغني عن الخاطرين فان الغاطرين ل يكون 
من قبل الله تعالي وانما هما من الشيطان والمفكر الول لم يتقدمة شيطان 
ىخطرالشت ببالہ ولو تقدم فالكلام في الشیطاں كالكلام فيه السادسة قال من 
تاب عن كبيرة ثم راجعها عاد استحقاقه العقربة الاولي فانه قبل توبته بشرط 


أن لا يعود 
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المعمرية اصحاب معمّر بن عباد السلمي وهو اعظم القدرية فرية في تدقيق 
القول بنفي الصفات ونفي القدر خيرة وشرة من الله تعالي والتكفير والنضلیل 
علي ذلك وانفرد عن اصحابه بمسائل منها انه قال ان الله تعالي لم بخلق 
شيا غیر الاجسام فاما الاعراض فانہا من اختراعات الاجسام اما طبعا کالفار 
الي ادت الاحراق والشمس الحرارة والقمر التلوين راما اختيارا كالحيران 
حدت الحركة والسكون والاجتماع والافتراق ومن اجب ان حدوث الجسم 
وفناءة عنده عرض فكيف يقول انهما من فعل الاجسام راذا لم حدث الباري 
تعالي عرضا فلم حعدث الجسم وفناءة فان الحدويث عرض فیلزمة ان 82 يكون 
لله تعالي فعل اصلا ثم الرم كلام الباري تعالی انه عرض او جسم فان قال هو 
عرض فقد احدثه الباري فان المتكلم علي اصله من فعل الكلام او يلزمه ان 
لا يكون لله تعالي کلام هو عرض وان قال هو جسم فقد ابطل قوله انه احدثه ‏ 
في محل فان الجسم لا يقوم باأجسم فاذا لم يقل هو بائبات الصفات الازلية 
ولا قال بلق الاعراض فلا يكون لله تعالي كلام يتكلم به علي مقتضي مذهبه 
واذا لم يكن له كلام لم يكن آمرًا ناهيًا واذا لم يكن اسر ونبي لم یکن شريعة اصل 
فاتي مذهبه الي خزي عظيم ومنها أن قال الاعراض لا تتناهي في كل نوع 
وقال كل عرض قايم بمحل فانما يقوم به لمعني اؤجمب القيام وذللت يودي الي 
القول بالتسلسل وعن هذه المسلة سمي هو وأصحابه اصحاب المعانی وزاد علي 
ذلك وقال الحركة انما خالفت السكون ل ہذاتہا بل بمعي ایجب المهالفة 
وكذلك مغايرة المثل المثل وممائلته وتضاد الضد الضد كل ذلك عندہ لمعي 


ومنہا ما حكي الكعبي نه ان الارادة من الله تعالي للشي غير الله وغير خلقه 
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للشي وغيز الامر والاخبار والحكم فاشار الي امر جمول لا يعرف وقال لیس 
للانسان فعل سوي الارادة مباشرة كانت او توليدا وافعاله التكليفية من القيام 
والقعود والحركة والسكون في الخير والشر كلها مستندة الي ارادته لا علي طريق 
المباشرة ولا علي القولید ,هذا عجب غير انه انما بناه علي مذهبه في 
حقيقة الانسان وعنده الانسان معني او جوهر غير الجسد وهو عالم قادر مختار 
حكيم لیس بمحرك ولا ساکن ولا متكؤن ولا متمكن ولا يري ولا يمس ولا 
كس ولا ڪل موضعا دون موضع ولا عوید مكان ولا .حصرۃہ زان لکن مدبر 
للجسد وعلاقته مع البدن علاقة التدبير والتصرف وانما اخذ هذا القول من 
الفلاسفة حيث قضوا بائبات النفس النسانية امرا ما هو جوهر قايم بنفسه 
ا معیز ولا متمكن وائبتوا من جنس ذلك موجودات عقلية مثل العقول 
المفارقة ثم لما کان ميل معمر بن عباد الي مذهب الفلاسفة ميز بين افعال 
النفس الني سمّاها انسانا وبين القالب الذي هو جسدہ فقال فعل النفس هر 
الارادة فحسب والنفس انسان ففعل الانسان هو الارادة وما سوي ذلك من 
الحركات والسكنات رالاعتمادات فبي من فعل الجسد ومنها أنه .كي 
عنه انه كان ينكر القول بان الله تعالي قديم لان القديم اخذ من قدم يقدم 
پرس ہد ت ا ما ہوا چا ران ضا هو پشعر 
بالتقادم الرماني ووجود الباري تعالي.ليس بزماني و ےکی عنه انه قال الغلق 
غير المخلوق والاحداث غير اأہعدث وحكي جعفربنى حرب عنه انه قال 
ان الله تعالي محال ان يعلم نفسه لانه يودي الي أن يكون العالم والمعلوم واحدا 
ول أن يعلم غيرة كما يقال محال ان يقدر علي المرجودات من حيث 
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هو موجود ولعل هذا النقل فيه خلل فان عاقلا ما لا يتكلم بمثل هذا الكلام الغير 
المعقول لعمري لما كان الرجل يميل الي الفلاسفة ومن مذھبہم أنه لیس 
علم الباري تعالي علما انفعالیاً اي تابعا للمعلوم بل علمه علم فعلي فهو من 
حيث هو فاعل عالم وعلمه هو الذي اوجب الفعل وانما يتعلق بالوجود حال 
حدوثه لا محالة ولا جوز تعلقه بالمعدوم علي استمرار عدمه وانه علم وعقل وكونه 
عقلا وعاقلاً ومعقرا شي واحد فقال ابن عباد لا يقال يعلم نفسہ لنه يودي 
الي تمايز بين العالم والمعلوم ولا يعلم غیرہ لانه يودي الي ان يكون علمه من 
غيرة بعحصل فاما أن لا يصع النقل واما ان ,حمل علي مثل هذا المحمل ولسنا 

من رجال بن عباد فنطلب لکلمۃ وجا 
المزدارية اصعاب عيسي بن صبع المكني باي موسي الملقب بالمزدار وقد 
تلمذ لبشر بن المعتمر واخذ العلم منه وترهد ويسمي راهب المعترلة وانما 
انفد عن اصحابه بمسائل الولي منہا قوله في القدر ان الله تعالي يقدر علي 
ان یکذب ویظلم ولو کذب وظلم كان الها كاذبًا ظالما تعالي عن قوله الثانية 
قوله في التولد مثل قول استاذه وزاد عليه بان جوز وقوع فعل واحد من 
فاعلين علي سبيل التولد الثالثة قوله في القران ان الناس قادرون علي مثل 
القرِن فصاحة ونظما وبلاغة وهو الذي بالغ في القول بخلق القران وكفر من قال 
بقدمه فانه قد اثبت قديمين وکفرمن لابس السلطان وزعم انه لا يريك ولا 
یرٹ وكفرمن قال ان اعمال العباد مخلوقة لله تعالي ومن قال انه يري 
بالابصار وغلا في التكفي رحني قال هم كافرون في فولہم ل اله الا اللہ وقد ساله 


أبرهيم 5 السئدي مرة عن آهل اارض جميعا فاكفرهم فاقبل7 أبرهيم وقال 
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نة الي عرضها كعرض السماء والارض ل یدخلہا الا انت وثلثة وافقوك فغزي 
ولم ,جد جوابا وقد تلمذ له ایض الجعفران وابو زفر ومحمد بن سويد وصحيه 
ابو جعفر محمد بن عبد الله الاسكافي وعيسي بن اليثم وجعفر بن حرب 
لاشم رحكي الکعبي ‏ الجعفرين انہما قلا ان الله تعالي خلق القران في 
الوح المحفوظ ل جوز ان ينتقل اذ يستيل ان يكون الشي الواحد في 
مكانين في حالة واحدة وما نقرأة فہو حكاية عن المكتوب الول في اللوج 
المحفوظ وذلك فعلنا وخلقنا قال وهو الذي اختارة من الافوال المختلفة في 
القران وقالا في تحسين العقل وتقبيحه ان العقل يوجمب معرفة الله تعالي 
جميع احكامه وصفاته قبل ورود الشرع وعليه أن يعلم انه ان قصر ولم يعرفه 

ولم يشكرة عافبه عقوبة دائمة فائبت التخليد واجباً بالعقل 
. الثمامية اصحاب ثمامة بن اشرس النميري كان جامعا ہیں سغافة الدیں وخلاعة 
النفس مع اعتقادة بان الفاسق ,عخلد في الناراذا مات علي فسقة من غير 
توبة وهو في حال حيوته في مفزلة بين المنرلتیں وانفرد عن اصحابه بمسائل 
منها قوله ان الافعال المتولدة لا فاعل لہا اذ لم يمكنه اضافتها الي فاعل اسبابها 
حتي یلرم ان يضيف الفعل الي ميت مثل ما اذا فعل السبب ومات ووجد 
المترلد بعده ولم يمكنه افافتہا الي الله تعالي لانه يودي الي فعل التبم 
وذلك محال فتحيّر فيه وقال المتولدات افعال لا فاعل لہا ومنہا قوله في 
الكفار والمشركين وال٭جوس والیہوں والنصاري رالرنادقة والدهرية انهم يصيرون 
في القيامة ترابا وكذلك قوله في البہائم والطيور واطفال المؤمنينى ومنها 
قوله الاستطاعة هي السلامة وصحة الجوارم وتخليتها من الافات وهي قبل الفعل 
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ومنہا قوله ان المعرفة متولدة من النظر وهو فعل ل فاعل له کسائر المتوادات 
ومنها قوله في تحسین العقل وتقبيحه وا جاب المعرفة قبل ورود السمع مثل 


وقال أن لمعاف كلبا ضرورية وان من 9 5 معرفة الله تعالي نہو 
مسیر للعياد >الحيواىي ومنہا قوله لا فعل لانسان الا الارادة وما عداها فمو 
حدث لا محدث له وحكى أبن الروندي عنه انه قال العالم فعل الله تعالى 
بطباعة ولعله اراد بذلك ما تريدة الفلاسفة من الاجاب بالذات دون الإجاد 
على مقتضى الارادة لكن يلرمه على اعتقاده ذلك ما لزم الفلاسفة من القول 
بقدم العالم ان الموجب ل ينفك عن الموجب وكان ثمامة في ايام المامون 
وعندة بمكان 

البشامية اصعاب م بن عمرو الفوطي ومدالغته في القدر اق رس 
ورد بها التنريل ومنها قوله أن الله لا یولف بين قلوب المؤمنين بل هم 
ال باختیارھم وقد ورد في التنریل ما القت ہیں قلوہم م ولکن الله آلف 
ينهم ومنہا قوله ان الله تعالي لا حبب اليمان الى المؤمنين ولا يزينه 
في قلوبہم وقد قال تعالي حبب إليكم الإيمان وزينّه في قلوبكم ومبالغته في 
نفى اضافة الطبع والختم والسد وامثالها اشد واصعمب وقد ورد جمیعا التنزيل 
قال الله تعالي ختم الله علي قلوہم وعلي سمعيم وقال بل طبع الله علیہم 


ص ص ص ر ÛU‏ ت 


بكفرهم وقال وجِعلَنًا من بين أيديهم سدا وون لقم سدا وليت شعري ما 
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ظراهرها من نسبتہا الي الباري تعالي ووجوب تاویلہا وذلك غر م ذهب اصحابة 
ومن بدعته في الدلالة علي الباري تعالي قوله ان الاعراض لا تدل علي کونہ 
خالا ولا تصلم الاعراص دللات بل الاجسام تدل علي كونه خالقاً وهذا ايض 
عجمب وس بدعته في المامة قوله انها لا تنعقد في ايام الفتنة واختلاف 
الناس وانما ,جز عقدها في حال الاتفاق والسللمة وكذلك ابو بكر الاصم من 
اصحابهم كان یقول المامة لا تنعقد الا باجماع الامة عن بكرة ابيهم وانما اراد 
بذلك الطعن في امامة علي کم الله وجهه اذ كانت البيعة في ايام الفتنة 
غير اتفاق من جميع الصعابة اذ بقي في کل طرف طائفة علي خلافة ومن 
بدعته ان الجنة والنار ليستا مخلوقتين الان اذ لا نائدة في وجودهما رهما 
جميعاً خاليتان ممن ينتفع ويتضرر بهما وبقيت هذه المسلة منه اعتقادا 
للمعترلة وكان يقول بالموافاة وان اللیمان هو الذي يوافي الموت وقال من 
اطاع الله جميع عمرة وقد علم الله انه ياي ہما ,بط اعماله ولو بكبيرة لم يكن 
مسقا للوعد وكذلك علي العكس وصاحبه عباد من المعتزلة وكاى يمتنع 
من اطلاق القول بان الله تعالي خلق الكافر لان الكافر كفر وانسان والله ! خلق 
الكفر وقال النبرة جزاء علي عمل وانہا بافیة ما بقيت الدنيا وحكي 
الاشعري عن عبان انه زعم انه لا يقال ان الله تعالي لم يزل قائاً ولا غير قائل 
ووافقه الاسكافي علي ذلك قلا ولا يسمي متكلمًا وكان الفوطي يقول أن 


الاشياء قبل کونہا معدومة وليست اشیاء وهي بعد أن تعدم عن وجود تسمي 


اشياء فلبذا المع كان يمنع القول بان الله تعالی قد كان لم یزل عالما 
بالاشياء قبل کرنہا فانہا 3 تسمي اشياء قال ركان .عجو القتل والغيلة علي 
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المخالفين لمذهبه واخذ اموالهم غصبا وسرقة لاعتقاده كفرهم واستباحة دمائهم 
وأموألهم 

الجاحظية اصحاب عمرو بن حر الجاحظ كان من فضلاء المعقزلة والمصنف 
لہم وقد طالع کثیراً من کتب الفلاسفة وخلط ورج بعبارته البليغة وحسن 
براعته اللطیفة وكان في ايام المعتصم والمتوكل وانفرد عن اصحابه بمسائل 
ومنہا قوله أن المعارف كلا ضرورية طباع وليس شي من ذلك من انعال 
العباد وليس للعباد كسب صوي الرادة وعصل افعاله؛ طباعا كما قال ثمامة + «: 
ونقل عنه ايضاً انه انكر اصل الرادة وکونہا جنسًا من الاعراضص فقال اذا انتفي 
السبو عن الفاعل وكان عالمًا ہما يفعله فمو المريد علي التحقيق واما الارادة 
المتعلقة بفعل الغير فهو ميل النفس اليه وزاد علي ذلك بائبات الطبائع 
للاجسام كما قالت الطبيعيون من الفلاسفة واثبت لہا افعلاً مغصرصة بها 
وقال باساحالة عدم الجواهر فالاعراض تتبدل والجوهر لا ,جوز ان يفني ومنها 
قوله في اهل النار انهم لا بخلدوں فیہا عذاباً بل يصيرون الي طبيعة النار وكان 
يقرل النار جذب اهلها الي نفسہا دون أن يدخل احد فیہا وسذهبه 
مذهب الفلاسفة في نفي الصفات وفي اثبات القدر خيرة وشرة من العبد 
مذهب المعتزلة وحكي الكعبي عنه انه قال يوصف الباري تعالي بانه مريد 


و2 


بمعني انه لا يصم عليه السهو في افعاله ولا الجهل ولا ,جوز ان يغلمب ويقبر 
وقال ان الغلق کلہم من العقلاء عالمون بان الله خالقهم وعارفون بانهم معتاجوں 
الي الني وهم “حجوجوں ہمعرفقھم ثم هم صنفان عالم بالتوحيد وجاهل به 


فالجاهل معذور والعالم ”عجو ومن انحل دين الاسلام فان اعتقد ان الله 
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تعالي ليس جسم ولا صورة ولا يري بالابصار وهو عدل لا جور ولا يريد المعامي 
وبعد الاعتقاد والتبيين اقڑ بذلك كله فہو مسلم حقا وان عرف ذلك كله 
ثم جحد وانكرة أو دان بالتشبيه والجبر نهو مشرك کافر حقا وان لم ينظرني 
شي من ذلك واعتقد أن الله رب وان محمداً رسول الله نهو من لا لوم عليه 
ولا تكليف عليه غير ذلك وحكى ابن الروندي عنه أن القراں جسد ,رز 
ان تقلمب مرة رجلا ومرة حيوانا وهذا مثل ما کی عن ابي بكر الاصم انه زعم 
ان القران جسم مخلوق وانکرالاعراض اصلا وانكر صفات الباري تعالي ومذهب 
الجاحظ هو بعينه مذهب الفلاسفة الا ان الميل منه ومن اصحابه الى 
الغيّاطية اصحاب ابي الحسين بن ابي عمرو الختاط استاذ ابي.القسم بن محمد 
الكعبي وهما من معتزلة بغداد على مذهب واحد الا ان الغياط غال فى 
اثبات المعدوم شيا وقال الشي ما يعلم وعخبرعنه والجرهر جوهر في العدم والعرض 
عرض وكذلك اطلق جميع اسماء الاجناس والاصناف حتي قال السواد سواد فى . 
العدم فلم يبق الا صفة الوجود او الصفات الني تلرم الوجود والعدوث واطلق 
علي المعدوم لفظ الثبوت وقال في نفي صفات الباري تعالي مثل ما قاله أصحابه 
وكذا القول فى القدر والسمع والعقل رانفرد الكعبي عن استاذہ بمسائل منہا قوله 
ان ارادة الباري تعالي ليست صفة قائمة بذاته ولا هو مريد لذاته ولا ارادته حادثة 

فی محل او لا فى محل بل اذا اطلق عليه انه مرید فمعناه انه عالم قادر غير مكرة 
في فعله أو لا کارۃ ثم اذا قيل هو مريد لافعاله فالمراد به أنه خالق لہا علي 
وقق علمۂ ونم اذا قيل انه مريد لافعال عباابة فالمراد به.انه آمر بها راض عنها 


( ۵۴ ) ظ 

وقوله في كونه سميعا بصيرا راجع الي ذلك ايضا فهو سميع بمعني انه عالم 
بالمسموعات وبصير بمعني انه عالم المبصرات وقولہ في الروية كقول أصحابه 
نفيا واحالة غير ان اصحابه قالوا يري الباري تعالي ذاته وبري المرئيات وکوئہ 
مدركاً لذلك زايد علي كونه عالماً وقد انكر الكعبي ذلك رتال معني قولنا يري 
ذاته وبري المرئيات انه عالم بہا فقط 

الجبايية والببشمية اصحاب ابي علي محمد بن عبد الوهاب أأجباي وابنه ابی 
هاشم عبد السلم وهما من معترلة البصرة انفردا عن أصحابهما بمسائل وانفرد 
احدھما عن صاحيه بمسائل اما المسائل التي انفرد! بها عن اصحابهما غمنہا 
انهما اثبتا ارادات حادثة لا في محل يكون الباري تعالي بها موصوفا مریدا 
وتعظیما لا في محل اذا اراد أن يعظم ذاته وفنا 8 في محل اذا اراد ان يفي 
العالم واخش اوصاف هذه الصفات يرجع اليه من حيث انه تعالي ايضا ! في 
محل واثبات موجودات هي أعراض أو في حکم الاعراض لا محل لہا کائبات 
موجودات هي جراهر أو في حکم الجواهر لا مكان لا وذلك ' قريمب من 
مذهب العلاسفة حيث ٠‏ اثبتوا عق ہو جرهر لا في محل ولا في مكان 
وكذلك النفس الكلي والعقول المفارقة مها انهما حكما بكونه تعالي متکلماً 
بكلام خلقه في محل وحقيقة الكلام عندهما اصرات مقطعة وحروف منظرمة 
والمتكلم من فعل الكلم لا من قام به الكلام الا ان الجباي خالف اصحابه 
خصوصاً بقوله حعدث الله تعالي عند قراءة كل قاري كلما لنفسہ فی محل 
القراءة وذلك حين الرم ان الذي يقراة القاري ليس بكلام الله والمسموع منه 
ليس کلام الله فالترم هذا المحالمن اثبات امرغير معقول ولا مسموع وهو 
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أثبات كلامين في محل واحد واتفقا علي نفي روية الله تعالي باابصار نی دار 
القرار وعلي القول بائبات الفعل للعبد خلقا وابداعا واضافة الخير والشر والطاعة 
والمعصية اليه استقللاً واستبدادا وان الاستطاعة قبل الفعل وهي قدرة زائدة 
علي سلمة البنية وصحة الجوا واثبتا البنية شرطا في قيام المعاني الي 
يشترط في ثبوتها الحيوة واتفقا علي ان المعرفة وشكر المنعم ومعرفة الحسن 
والقبيم واجبات عقلية واثبتا شريعة عقلية وردا الشريعة النبوية الي مقدرات _ 
الاحکام وموقتات الطاعات التي ل يتطرق اليها عقل ولا يبتدي الیہا فكر 
وبمقتضي العقل والحكمة جب علي العكيم ثواب المطيع وعقاب العامي 
الا أن التافيت رااخلید فيه يعرف بالسمع والیمان عندهما اسم مدم وهو 
عبارة عن خصل الغي راذا اجتمعت سمي المتحلي بها موّمدًا ومن ارتكب 
كبيرة فہو في الحال سمي فاسقا لا مؤمناً ولا كافرا وان لم یتب ومات علیہا 
فهو مخلد في النار واتفقا علي ان الله تعالي لم يدخ رعن عبادة شيا مما علم 
انه اذا فعل بهم اترا باطاعة والتوبة من الصللم والاصلم واللطف لانه قادرعالم 
جراد حكيم لا يض الاعطاء ولا ينقص من خزائنه المنع ولا يزيد في ملكه 
الادخار وليس الاصلم هو الالذ بل هو الاعود في العاقبة والاصوب في العاجل 
وأن كان ذلك موّلم مكروها وذلك کاحجامة والفصد وشرب الادویة ولا يقال 
انه تعالي يقدرعلي شي هو اصلم مما فعله بعبدہ والتكاليف کہا الطاف 
وبعثة الابنياء عليهم السلم وشرع الشرائع وتمهيد الاحكام والتنئيه علي الطريق 
الاصرب كلها الطاف ومما تخالفا فيه اما في صفات الباري تعالي فقال 


الجباي الباري تعالی عالم لذاته قادر حي لذاته ومعني قوله لذاته اي لا یقتفی 


( ۵1 ) 
کونه عالما صفة هي علم او حال يوجمب كرنه عالما وعند ابي هاشم هو عالم 
لذاته بمعني انه ذو حالة هي صفة معلومة وراء كونه ذاتا موجودا وانما تعلم 
الصفة علي الذات لا بانفرادها فاثبت احوال هي صفات لا موجودة ولا معلومة 
ولا مجهولة اي هي علي حيالها لا تعرف كذلك بل مع الذات قال والعقل يدرك 
فرقاً ضروريا بين معرفة الشي مطلقا وبين معرفته علي صفة فليس من عرف 
الذات عرف کونە عالما ولا من عرف الجوہر عرف كونه مرا قابا للعرض 
رلا شك ان الانسان يدرك اشتراك الموجودات في قضیة وافتراقها في قضية 
وبالضرورة يعلم ان ما اشتركت فيه غير ما افترقت به وهذه القضايا العقلية 
لا ينكرها عاقل وهي لا ترجع الي الذات ولا الي اعراض وراء الذات فانه يودي 
الي قيام العرض بالعرض فتعيّن بالضرورة انبا احوال فكون العالم عالماً حال 
هي صفة وراء كونه ذاتا اي المفهوم منہا غير المفهوم من الذات وكذلك 
کرنه قادراً حا ثم اثبت للباري تعالي حالة اخري اوجبت تلك الاحوال 
وخالفه والده وسار مذكري اللحوال في ذلك وردوا الاشتراك والافتراق الي 
االفاظ واسماء الاجناس وقالوا ليست الاحوال تشترك في کونہا احوالاً وتفترق 
في خصائص كذلك نقول في الصفات رالا فيودي الي اثبات الحال للحال 
ويفضي الي التسلسل بل هي راجعة اما الي جرد اللفاظ اذ وفعت في الامل 
علي وجه يشترك فیہا الكثير لا ان مغمومہا معني او صفة ثابتة في الذات علي 
وجه يشمل اشياء وبشترك ذیہا الكثيرفانى ذلك مستحيل او يرجع ذلك الي 
وجوه واعتباراث عقلية هي المفهومة من قضايا الاشتراك والافتراق وتلك 
الہجوہ كالنسب والاضافات والقرب والبعد وغير ذلك مما ل يعد صفات 
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بااتفاق وهذا هو اختيارابي العسين البصري وابي الحس الاشعري وبنوا علي 
هذه المسلة مسثلة المعدوم شي فمن مثبت كونه شينًا كما نقلناة من جماعة 
المعترلة فلا يبقي من صفات الثبوت الا كونه موجودا فعلي ذلك لا يثبت 
للقدرة في اجادها اثرما سوي الوجود والوجود علي مذهب نفاة الاحوال 
لا يرجع الا الي اللفظ المجرد وعلي مذهب مثبتي الاحوال هو حالة لا توصمف 
بالوجود والعدم وهذا كما تري من التناقض والاستحالة . ومن نفاة الاحوال من 
يثبته شينًا ولا يسقيه بصفات الاجناس وعند الجباي اخ وصف الباري 
تعالي هو القدم والاشتراك في الاخش یوجب الاشتراك في الاعمّ وليت 
شعري کیب يمكنه اثبات الشتراك والافتراق والعموم والغصوص حقيقة 
وهو من نفاة الاحوال فاما علي مذهب ابي هاشم فلعمري هو مطرد غيران 
القدم اذا بحت عن حقيقته رجع الي نفي الولية والنفي یستعیل ان يكون 
اخ وصف واختلفا في كونه سميعا بصيرا فقال الهباي معني کرنه سمیعا 
بصيرا انه حي لا آفة به وخالفه ابنه وسائر اصعابہ اما ابنه فصارالي ان کرنه 
سميعا حالة ركرنه بصيرا حالة سوي كرنه عالماً لاختلاف القضيتين والمنمومیں 
والمتعلقين والرين وقل غيرة من اصحابة معناہ كرنه مدر للمبصرات مدركا 
للمسموعات واختلفا ايضا في بعض مسائل اللطف فقل الجباي فيمن يعلم 
الباري تعالي من حاله انه لو امن مع اللطف لكان ثوابة اقل لقلة مشقته ولو 
امن بلا لطف لكان ثوابہ اکثر لعظم مشقته انه لا ,س منه ان يكلفه الا مع 
اللطف وبسرّي بينه وبين من المعلوم من حاله انه لا يفعل الطاعة علي كل وجه 
الا مع اللطف ويقول ان كلفه مع عدم اللطف لوجب ان يكون مستفيدا 
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حاله غير مزيم لعلته و خالفہ ابو هاشم في بعص المواضع في هذه المسئلة 
قال جس منه تعالي أن يكلفه الايمان علي اشق الوجهين بلا لطف واختلفا 
في فعل الالم للعوض قال الجباي يجوز ذلك ابتداء لاجل العوض وعليه بي 
الام الاطفال: وقال ابنه انما س ذلك بشرط العوض والاعتبار جميعا وتغصيل 
مذهب الجباي في الاعواض علي وجبين احدهما انه يقول التفضل بمثل 
الاعواض غير أنه تعالي علم انه لا ينفعه عرض الا علي الم 0 وألوجه الثاني 
انه انما س ذلك لان العوض مستعق والتفضل غير مستحق رالثراب 
عندھم ينفصل عن التفضل بامرين احدهما تعظيم واجلال للمثاب يقترن 
باللعیم والثانی قدر زائد علي التفضل فلم جب اذا اجراء العوض عجري 
الثواب لنه لا يتميزعن التفضل بزيادة مقدار ولا بزيادة صفة وقال أبنه یجن 
البتداء بمثل العوض تفضا والعيض منقطع غير دائم وقال الجباي ,جوز ان يقع 
اانتصاف من الله تعالي للمظلوم من الظالم باعواض يتفضل بها عليه اذا لم 
يكن للظالم علي الله عرض شي فڑہ به وزعم ابو هاشم ان التفضل لا يقع به 
انتصاف لان التفضل ليس جب مفعله وقال الجباي وابنه لا .جب علي 
الله شي لعباده في الدنيا اذا لم يكلفهم عقلاً ولا شرعا فاما اذا كلنهم فعل 
الواجمب في عقولهم واجتناب القباتع وخلق فيهم الشہوۃ للقبيم والنفور من 
العس ورکب فيهم الاخلاق الذميمة فانه صب عليه عند هذا التكليف 
اکمال العقل ونصب الد والقدرة والاستطاعة وتّبييّة ال بحیث يكون مرا 
لعللهم فيما امرهم وجب عليه ان يفعل بهم ادعي الامور الي فعل ما كلهم 
به وازجر الاشياء لم عن نعل القبيم الذي نہاہم عنه ولهم في مسائل هذا 
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الباب خبط طويل وما كلام جمیع المعتزلة في النبرة والامامة نیخالف كلام 
البصريين فان من شيوخهم من يميل الي الروافض ومنهم من يميل الي 
الخوارج والجباي وابو هاشم قد وافقا اهل السنة في الامامة انها بالاختيار وان 
الصحابة مقرتبونں في الفضل ترتبہم في المامة غير انهم ینکروں الكرامات اصلا 
لاولياء من الصحابة وغيرهم ويبالغونى في عصمة النبياء عن الذنوب كبائرها 
رصغائرها حتي منع الجباي القصد الي الذنب الا علي تاريل والمتاخرون 
من المعتزلة مثل القاضي عبد الجبار وغيرة انتمجوا طريقة ابي هاشم وخالفه في 
ذلك ابو الحسين البصري وتصقم ادلة الشیوخ واعترض علي ذلك بالترييف 
والابطال وانفرد عنهم بمسائل منہا نفي الحال ومنہا نفي المعدوم شيئًا ومنہا 
دفي الاكوان اعراضا ومنها قوله ان الموجودات تتمايز باعیانہا وذلك من ترابع 
نفي العال ومنہا رده الصفات كلها الي کون الباري تعالي عالما قادرا مدر 
وله ميل الي مذهمب هشام بن الحكم ان الاشياء ل تعلم قبل کونہا والرجل 
فلسفي المذهب ال انه رتے كلامه علي المعتزلة في معرض الكلام فراج عليهم 
لقلة معرفتهم بمسالك المذاهمب 
الجبرية الجبر هو نفي الفعل حقيقة عن العبد واضافته الي الرب تعالي والجبرية 
اصناف فالجبرية الخاصة هي التي لا تثبت للعبد فنعلا ولا قدرة على الفعل 

والجبرية المتوسطة ان تثبت للعبد قدرة غيرمؤئرة املا فاما من اثبت 
للقدرة الحادئة اثرا ما في الفعل وسمي ذلك كسبا فليس جبري والمعتزلة 
يسمّون من لم يثبت للقدرة الحادثة اثر في الابداع والاحداث استقاللاً جبريا 
ويلزمهم ان يسموا من قال من أصحابهم بان المتولدات افعال لا فاعل لہا 
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جبريا اذ لم يثبتوا للقدرة الحادثة فيما اثرا والمصنغوں في المقالات عذوا 
النجارية والضرارية من الجبرية وكذلك جماعة الكلابية من الصفاتية والاشعرية 
سموهم تارق حشوبة وتارة جبرية وتن سمعنا اقرارهم علي اعام من النعجارية 
والضرارية فعددناهم من الجبربة ولم نسمع اقرارهم علي غيرهم فعددناهم من 

الصفانية 
الجهمية اصحاب جهم ابن صفوان وهو من الجبرية الغالصة ظبريت بدعته بترمذ 
وقنله الم بن احوز المازني بمرو في اخر ملك بني امية ووافق المعتزلة في 
نفي الصفات الازلية وزاد عليهم باشياء منها قوله لا ,جوز ان يوصف الباري 
تعالي بصفة یوصف بها خلقه لی ذلك يقتضي تشبیہاً فنفي كرنه حي عالما 
واثبت كرنه قادراً فاعلاً خالقا لانه لا يوصف شي من خلقة بالقدرة والفعل 
والغلق ومنها اثباته علوما حادثة للباري تعالي لا في محل قال 3 جوزاں_ 
يعلم الشي قبل خلقہ لانه لو علم ثم خلق افبقي علمه علي ما كان ام لم يبق 
فان بقي فهو جبل فان العلم باں سيوجد غير العلم بان قد وجڈ وان لم يبق 
فقد تغيّر والمتغیرمخلوق ليس بقديم روافق في هذا مذهب هشام بن 
الحکم كما تقرر قال واذا ثبت حدوث العلم فليس ,لوا اما أن حدث 
في ذاته تعالي وذلك يودي الي التغيّر في ذاته وان يكون محلا للحوادك 
واما ان ,ڪدث في محل فيكون المل موصوفاً به لا الباري تعالي فتعيّن 
انه لا محل له فاثبت علوما حادثة بعدد المعلومات الموجودة ومنہا قولہ 
في القدرة العادثة ان الانسان لا يقدر علي شي ولا يوصف بالاستطاعة وانما هو 
مجبور في انعاله لا قدرة له ولا ارادة ولا اختيار وانما خلق الله تعالي الافعال 
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فيه علي حسب ما ,لق في سائر الجمادات وينسب اليه الافعال مجازا 
كما ينسب الى الجمادات كما يقال اثمرت الشجرة وجري الماء وتحرّت 
العجر وطلعت الشمس وغربت وتغدممت السماء وامطرت واهتزت اارض 
فانبتت الى غير ذلك والثواب والعقاب جبر كما ان الافعال جبر وقال اذا 
ثبت الجبر فالتکلیف ایضا کان جبرا ومنها قوله ان حركات اهل الخلدين 
تنقطع والجنة والفار تغنیان بعد دخول اهلها فيهما وتلذن اهل الجنة بنعيمها 
وتام اهل النار بجهيمها اذ 9 يتصور حركات ل تتناهي اخرا كما لا يتصور 
حركات 9 تتناهي ار وحمل قرله تعالي خالدين فيهها علي المبالغة والتاكيد 
دون العقيقة فی التخلید كما يقال خلد الله ملك فان واستشہد على 
الانقطاع بقوله تعالي خَالِوِينَ فيا ما دامتِ السموات والرض الا ما شا ربك 
فالاية اشتملت على شريطة واستثناء والخلود والتابید لا شرط فيه ولا استثناء 
ومنها قوله من اني بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم يكفر بجعدہ لن العلم والمعرفة 
ا يزولان بعد فهو من قال والايمان لا يتبعص أي ل ينقسم الي عقد وقول 
وعمل قال ولا يتفاضل اهله فيه فايمان النبياء وايمان الام علي نمط واحد 
اذا المعرف ل تنفاضل ركان السلف كلهم من اشد الراڈیں عليه ونسبته الى 
٠‏ التعطيل المعض رهر ايضا موافق للمعترلة في نفي الرؤية رائبات خلق الكلام 
وا جاب المعارف بالعقل قبل ورود السمع 

النجارية اصعاب الحسين بن محمد النجار واكثر معتزلة الري وحوالیہا علي 
مذھبہ وهم وان اختلفوا اصنافا الا انهم لم ختلفوا في المسائل التي عددناها 


اصولا وهم برغوثیة وزعفرانية ومستدركة وافقوا المعتزلة في نفي الصفات من 
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العلم والقدرة والارادة والحيوة والسمع والبصر ووافقرا ايضًا الصفاتية في خلق 
الأعمال قال النجار الباري تعالي مريد لففسہ كما هو عالم لنفسه فائرم عموم 
التعلق فالتزم وقال هو مريد الغیر والشر والذفع والضر وقال ايضاً معني كونه 
مریداً انه غير مستكرة ولا مغلوب وقال هو خالق اعمال العباد خيرها وشرها 
وحسنها وقبيحها واالعبد مكتسب لا واثبت تاثيرا للقدرق العادثة وسقي 
ذلك كسيًا على حسب ما يثبته الشعري ورافقه ايضًا في ان الاستطاعة مع 
الفعل واما في مسئلة الروية فانكر روية الله تعالي بالابصار واحالبا غير انه قال 
جوز ان يدول الله تعالي القوة التي في القلب من المعرفة الي العين فيعرف 
الله بها ويكون ذلك روية وقال دوت الكلام لكنه انفرد عن المعترلة باشياء 
9 ءا ج 
ومن العجمب أن الرعفرانية قالت كلام الله غيرة وكل ما هو غيرة فهو خلوق 
ومع ذلك قالت كل من قال القراں مخلوق فهو كافر ولعلهم ارادوا بذلات 
الاختلاف رالا فالتناقض ظهر . والمستدركة منہم زعموا أن كلامه غيرة وهو 
مخلوق لکن النبي صلی الله عليه وسلم قال كلام الله غير مخلوق والسلف 
اجمعت علي هذه العبارة فوافقناهم وحملنا قولهم غير مخلوق اي علي هذا 
الترتيمب والنظم من الحروف والاصوات بل هو خلوق علي غير هذه العررف 
بعينها رهذه حكاية عنبا وحكي الكعبي عن النجّار انه قال الباري تعالي بكل 
مكان ذاتا ووجوداً لا علي معني العلم والقدرة والرسه محالات علي ذلك رتال 
فى المفكر قبل ورود السمع مثل ما قالت المعترلة انه بجب عليه تحصیل 
المعرفة بالنظر والاستدلال وقال في الايمان انه عبارة عن التصديق ومن ارتكب , 
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كبيرة ومات عليها من غير توبة عوقب علي ذلك وجب أن رج من 
الفار فليس من العدل التسوية بينه وبين الكفار في الخلود ,محمد بن 
عيسي الملقب ببرغوث وبشر بن عتاب المريسي ,الحسين النجار متقاربونى 
في المذهب وکلهم اثبتوا كونه تعالي مرید لم يزل لكل ما علم انه سيحدث 

من خير وشر وأيمان وكفر وطاعة ومعصية وعامة المعترلة باہوں ذلك 
الضرارية اصحاب ضرار بى عمرو وحفص الفرد واتفاقهما في التعطيل انھما قال 
الباري تعالي عالم قادرعلي معني انه ليس بجاهل ولا عاجز وائبتا لله تعالي 
ماهية ل يعلمها الا هو وقالا ان هذه المقالة محكية عن ابي حذيفة رحمة الله 
عليه وجماعة من اصعابہ واراد بذلك انه يعلم نفسه شبهادة ل8 بدليل ولا خبر 
رخص نعلمه بدليل وخبر وائبتا حاشة سادسة لانسان يري بها الباري تعالي 
يوم الثواب في الجنة وقلا افعال العباد >خلوتة للباري تعالي حقیقة والعبد 
يكتسبها حقيقة وجوزوا حصول فعل بين فاعلين وقالا .جوز ان يقلمب الله 
العراض اجساما والاستطاءة ,العجز بعض الجسم رهو جسم ولا محالة يبقي 
زمانين وقالا ألحجة بعد رسول الله صلي الله عليه وسلم في الاجماع فقط فما 
ينقل عنه في احکام الدين من اخبار الاحاد فغير مقبول و کی عن فرار 
انه كان یذکر حرف عبد الله ابن مسعود وحرف أبي بن کسب ويقطع بان 
الله لم ينزله وتال في المفكر قبل ورود السمع انه لا :جب عليه بعقله شي 
حي يأنيه الرسول فيامرة وينهاه ول جب علي الله تعالي شي بعكم العقل 
وزعم ضرار ايضا أن الامامة تصلم في غير قريش حني اذا اجتمع قرشي ونبطي 
قذمنا النبطي اذ هو اقل عدد! واضعف وسيلة فيمكننا خلعه اذا خالف 


کہ پچ 

الشریعة والمعتزلة وان جڑزوا اللمامة في غير فريش ال انهم لا يقدمون الفبطي 
علي القرشي 

الصفاتية اعلم اں جماعة كثيرة من السلف کانوا يثبتون لله تعالی صفات 
ازلية من العلم والقدرة والحيوة رالرادة والسمع والبصر والكلام والجالل والاكرام 
والجود والانعام والعرّة والعظمة ولا یفرقوں بين صفات الذات وصفات الفعل بل 
يسوقون الكلام سوقا واحدا وكذلك یثبتوں صفات خبرية مثل اليدين والوجه 
ولا یاڑلوں ذلك الا انهم يقولون هذه الصفات قد وردت فى الشرع فنسميها 
السلف صفاتية والمعترلة معطلة فبلخ بض السلف فى اثبات الصفات الى 
حد التشبيه بصفات المحدثات واقتصر بعضهم على صفات دلت الفعال 
علیہا وما ورد به الخبر فافترقوا فيه فرقتين منهم من الا علي وجه _حتمل 
اللفظ ذلك ومنهم من توقف فی التاويل وقال عرفنا بمقتضى العقل ان الله 
تعالي ليس كمثله شي ولا يشبه شا من المخلرقات ولا يشبهه شي منہا 
وقطعنا بذلك ال انا ! نعرف معني اللفظ الوارد فيه مثل قوله تعالى الرحس 
مت مت مس ےء 5 نا تم ےے بح 5 ع عم رم 

لي لمش سوي رمل تولہ حَلقت يدي ومثل قول واه ريک الي غير 
ذلك ولسنا مكلفين بمعرفة تفسير هذه الايات وتاويلبا بل التكليف قد ورد 
بالاعتقاد بانه لا شريك له ولیس كمثله شي وذلك قد اثبتناه يقينا ثم ان 
جماعة من المتاخرين زادوا علي ما قالته السلف فقالوا لا بد من اجراتها على 
ظاهرها والقول بتغسيرها كما وردت من غير تعرض للتاویل ولا توقف في الظاهر 
فوقعوا فى التشبيه الصرف وذلك علي خلاف ما اعتقده السلف ولقد کان 


3 


۱ ) 0 0( 

التشبيه صرفًا خالصا في اليهود لا في كلهم بل في القرايين منهم اذ وجدو في 
التورية الفاظا كثيرة تدل علي ذلك ثم الشيعة في هذه الشريعة وقعوا. في 
غلو وتقصير اما الغلو فتشبيه بعض امتهم بالاله تعالي وتقدس راما التقصير 
فتشبيه الله بواحد من الغلق ولما ظهرت المعترلة والمتکلموں من السلف 
رجعت بعض الروافض عن الغلو والتقصير ووقعت في الاعتزال وتخطت جماعة 
من السلف الي التفسير الظاهر فوقعت في التشبيه اما السلف الذين لم 
يتعرضوا للتاويل ولا تهدفوا للتشبيه فمنهم مالك بن انس رضي الله عنهما 
اذا قال الاستراء معلوم والكيفية مجهولة والايمان به واجب .والسوٌال عنہ 
بدعة ومثل احمد ابن حنبل وسفيان وداود الأصفهاني ومن تابعهم حتي اننبي 
اثرماى الي عبد الله بن سعيد الکابی رابي العباس القلانسي والحريث بن اسد 
المحاسبي وهولاء كانوا من جملة السلف ال انهم باشروا علم الکلام واتئدوا عقائد 
السلف “بم كلامية وبراهين اصولية وصنف بعضهم ودرس بعض حتي جري 
بين ابي الحسن الاشعري وبين استاذه مناظرة في مسئلة من مسائل الصلاح 
رالاصلع فتخاصما واناز الاشعري الي هذه الطايفة فاد مقالتهم بمناهم كلامية 
وصار ذلك مذهياً اهل السنة والجماعة وانتقلت سمة الصفانية الي 
الاشعرية ولما كانت المشببة والكرامية من مثبتي الصفات عددناهم فرقتیں 
من جملة الصفاتية ْ 
الاشعربة اصحاب ابي الس علي بن اسمعيل الاشعري المنتسب الي ابي 
موسي الاشعري رضي الله عنه وسمعت من عجيب الاتفاقات ان ابا موسي 


الاشعري كان يقرر بعينه ما يقررة الاشعري فی مذهبه وقد جرت مناظرة بين 


( 11 ) 
عمرو بن العاص وبين فقال عمرو ان اجد احدا اخاصم اليه رتي فقال ابو موسي 
انا ذلك المتعاکم اليه قال عمرو ايقر علي شيعا ثم إعذبني عليه قال سم 
قال عمرو ولم قال لانه ل بظلمك فسكت عمرو ولم ,جد جرابًا قل الاشعري 
الانسان اذا فكر في خلقته من اي شي ابتدا وكيف دار في اطوار الخلقة كرا 
بعد كورحتي وصل الي كمال الخلقة وعرف يقينا انه بذاته لم يكن ليدتر 
ويبلغه من درجة الي درجة ويرقية من نقص الي كمال عرف بالضرورة أن له 
صانعاً قادراً عالمًا مریداً اذ لا يتصور صدور هذ الفعال المسكمة من طبع لظهور 
اثار الاختيار في الفطرة وتبتين اثار اللحكام والاتقان في الخلقة فله صغات دلت 
افعاله علیہا !ا یمکی جحدها كما دلّت الانعال علي كونه عالماً قادرا مريدأ 
دلت علي العلم والقدرة والارادة لان وجه الدلالة لا يتخلف شاهدا او غائبا 
وايضا لا معني للعالم حقيقة ال انه ذو علم ولا للقادرالا انه ذو قدرة ولا للمريد 
الا انه ذو ارادة فيحصل بالعلم الاحكام والاتقان وحصل بالقدرة الوقوع والحدوثك 
وعصل بالارادة التخصيص برقت دون وقت وقدر دون قدر وشكل دون شكل 
وهذه الصفات لن يتصوران يوصف بها الذات الا واى یکوں الذات حتا بحيرة 
للدليل الذي ذكرناة والزم منكري الصفات الراما لا محيص لهم عنه وهو انكم 
وافقتمونا او قام الدليل علي كرنه عالماً قادرا فلا جخلوا اما ان يكون المغهومان 
من الصفتين واحداً او زائدا فان كان واحدا نبجب أن يعلم بقادريته ويقدر 
بعالميته ریکوں من عله الذات مطلقا علم كونه عالما قادرا ولیس الامر كذلك 
فعرف أن الاعتبارين مغتلف فلا بخلوا اما ان يرجع الاختلاف الي مجرد 


اللفظ او الى الحال او الي الصفة وبطل رجوعه الى اللفظ ال٭جردِ فان العقل 
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يقضي باختلاف منمومیں معقولين لو قدر عدم الالفاظ راسا ما اراب العقل 
فيما تصورہ وبطل رجوعه الي الحال فان اثبات صنة لا توصف بالوجود ولا 
بالعدم اثبات واسطة بين الوجود 7 وااثبات والنفي وذلك محال فتعيّن 
الرجوع الي صفة قائمة بالذات وذلك مذهبه علي ان القاضي ابا بكر الباقلاني 
من أصحاب الاشعري قد ردد قوله في اثبات الحال ونفيها وتقرّر رإيه علي 
ااثبات ومع ذلك اثبت الصفات معاني قائمة به لا احوالاً وقال العال الذي 
اثبته ابو هاشم هو الذي نسمّيه صفة خصوما اذا اثبت حالة اوجبت تلك 
المفات قال ابو الحسن الباري تعالي عالم بعلم قادر بقدرة حي بحیوۃ مريد 
بارادة مقكلم بكلام سميع بسمع بصير ببصر وله في البقاء اختلاف راي قال وھذہ 
الصغات ازلیة قادمة بذاته تعالي لا يقال هي هو ولا غيره ولا لا هو ولا لا غيرة 
والدلیل علي انه متکلم بکلام قديم ومريد بارادة قديمة قال قام الدليل علي 
انه ملك والملك من له المر والنہی فهو آمر نائٍ فلا خلوا اما ان يكون آمرا 
بأمرقديم او بأمرمحدث وان كان محدثا فلا خلوا اما ان ,حدثه في ذاته او 
في محل أو لا في محل ويستحيل أن جعدثه في ذاته لانه يودي الي أن يكون 
مسلا للعوادت وذلك محال ویستعیل أن يكون في محل لن يوجمب أن 
کون المحل به موصونا ويساكديل ان حعدثه لا في محل لان ذلك غير معقول 
فتعيّن انه قديم قائم به صفة له وكذلك التقسيم في الرادة والسمع والبصر 
قال وعلمة واحد يتعلق بجميع المعلومات المستحيل والجائر والواجمب 
والموجوں والمعدوم وقدرته واحدة يتعلق ہجمیع ما يصح وجودة من الجاثرات 
وارادته واحدة تتعلق جميع ما تقبل الاختصاص وكلامه واحد هو امر ونبي 


Em 
الانعراء عليهم السلم دالات على الکلام الازلى والدلالة مخلوقة محدثة والمدلول‎ 
قديم ازلي والفرق بين القراءة والمقرة والتلاوة والمتلوٌ كالفرق بين الذكر والمذكور‎ 
فالذكر محدث والمذکور قديم وخالف الاشعري بهذا التدقيق جماعة من‎ 
الحشوية اذ قضوا بكون العروف والكلمات قديمة والكلام عند الأشعري معني‎ 
قائم بالنفس سوي العبارة بل العبارة دلالة عليه من الانسان فالمتكلم عندہ‎ 
بالمجاز واما باشتراك اللفظ قال وارادته واحدة ازلیة متعلقة جمیع المرادات‎ 
من افعاله الٰخاشة وافعال عبادہ سی حيث انبا مخلوقة له لا س حيث انبا‎ 
مكتسبة لهم فعن هذا قال اراد الجميح خيرها وشڑھا ونفعها وضرّها وكما اراد‎ 
وعلم اراد من العباد ما علم وامر القلم حتي كتب فی اللو المحفوظ فذلك‎ 
مسال الوقوع وتكليف ما لا يطاق جاتر علي مذهبه للعلة التي ذکرناہا ون‎ 
الاستطاعة عنده عرض والعرض ل يبقي زمانين ففي حال التكليف لا يكون‎ 
المكلف قط قادرا وان المكلف لن یقدر علي احداث ما امر به فاما أن جوز‎ 
ذلك فى حق من لا قدرة له اصلا على الفعل فمعال وان وجد ذلك منصوصا‎ 
عليه فى كتابه قال والعبد قادر على افعالہ أذ الانسان سعد من نفسه تغرقة‎ 
ضرورية بين حركات الرعدة والرعشة وبين حركات الاختیار والارادة والتفرقة‎ 
راجعة الي ان الحركات الاختيارية حاصلة تحت القدرة متوقفة علي اختيار‎ 


= 
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القادر فعس هذا قال المكتسب هو المقذور بالقدرة العادثة والعاضل تحت 
القدرة العادثة ثم على اصل ابي العسن ل تائیز للقدرة الحادثة في الاحداث 
لان جہة العدرث قضية واحذة لا تختلف بالنسبة الي الجوهر والعرض فلو 
ات في قضية الحدوث لاترت نی حدورث کل معدث حتی يصلم لاحداث 
الالوان والطعوم والروائج ويصلم لاحداث الجواهر والاجسام فيودي الي تجویز 
وقوع. السماه والارض بالقدرة العادثة غير ان الله تعالي اجري سذته بان مغل 
عقيب القدرة الحادثة او تحتبا ومعها الفعل الحاصل اذا ارادہ العبد وتجرد له 
ويسمي هذا الفعل كسباً فيكون خلقاً سن الله تعالي ابداعاً واحداثاً وكسبًا من 
العبد حصولا تحت قدرته ٠‏ والقاضي: ابو بكر الباقلاني: تخطیٰ عن هذا القدر ٠‏ 
قلياً فقال الدليل قد قام علي ان القدرة الحادثة ل تصلم للإبجاد لک ليست 
تقتصر صفات الفعل او وجوهة واعتباراته علي جهة العدوث فتط بل هاهنا 
وجوة ‏ اخر وراء الحدوث من کون الجوهر جرهرا مایا قابلا للعرض ومن کوں 
العرض عرفا ولونا وسوادا وغير ذلك وهذه احوال عند مثبتي الاحوال قال 
فجبة كون الفعل حاصل بالقدرة الحادثة او "حنها انسبة خاصة يسمي ذلك 
كسبا وذلك هو أثر القدرة العادثة ٠‏ قال فاذا جار علي اصل المعترٰة ان یکوں. 
تائیر القدرة او القادرية القديمة: في حال هو العدوث والوجود أو في وجه من 
وجوہ الفعل فلم لا ,جوز ان يكون تاثير القدرة العادثة في حال ہو صنة 
للعادثك او في وجه من وجوه الفعل وهو کون الحركة مث علي هة مخصوصة 
وذلك أن المفهوم من العركة مطلقا ومن العرض مطلقا غير والمفهوم من 
القيام والقعود غير وهما حالتاں متمايزتان فان کل قيام حركة ولیس كل 


)( ۷. ) 

حركة قياما ومن المعلوم ان الانسان يفرق فرقا ضروريا بين قولنا. اوجد 
وبين قولنا صلي وصام وقعد وقام وكما لا جوز ان يضاف الي الباري تعالي 
جبة ما يضاف الي العبد فكذلك لا ,جوز ان يضاف الي العبد جہة .ما 
يضاف الي الباري تعالي . نائبت القافی تائيرا للقدرة العادثة وأثرها 
هي الحالة .الخاصة وهي جهة من جبات الفعل حصلت من تعلق القدرة 

الاد بالفعل وتلك الجهة هي المتعيّنة لان تكون مقابلة بالثواب والعقاب 
فان الوجود سن حيث هو وجود لا يستحق عليه ثواب وعقاب خصوصا علي 
اصل المعتزلة فان جہة الحسن والقبم هي الني تقابل بالجزاء والعسن والقع 
صفتان ذاتيتان وراء الوجود فالموجود من حيث .هو موجود لیس ,سن 
ولا قبع قال فاذا جاز لكم اثباث صفتین هما <التانى جاز لي اثبات حالة 
هي متعلقة القدرة العادئة ومن قال هي حالة مجهرلة فبينًا بقدر الامكان 
جہتہا وعرّفناها ايش هي ممثلناها كيف هي ثم أن امام الحرمين ابا 
المعالي الجريني قدس الله روحه تخطی عن هذا البیان قليلا قال اما نفي 
القدرة والاستطاعة فمما یاباہ العقل والحش وما اثبات قدرة لا اثر ہا بوجہ 
فهو كنفي القدرة اص واما اثبات تأثير في حالة لا يعقل كنفي التائیر 
خصوصاً والاحوال على اصلهم لا توصف بالوجوں والعدم فلا بد اذأ من نسبة 
فعل العبد الي قدرتہ حقيقة لا على وجه الاحداث والخلق فان الخلق يشعر 
باستقلال جاده من العدم والانسان كما حش من نفسة الاقتدار حش من 
نفسه ايفاً عدم الستقلل فالفعل يستند وجوداً الي القدرة والقدرة تستند 
وجوداً الي سبب اخر يكو نسبة القدرة الي ذلك السبب کنسبۃ الفعل 
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الى القدرة وكذلك يستند سبب الي سبب حتي ينتهي الي سبب 
الاسباب فهو الخالق للاسباب ومسبباتها المستغني علي الاطلاق فان كل 
سبب مستغن من وجه محتاج من وجه والباري تعالي هو الغني المطلق الذي 
لا حاجة له ولا فقر وهذا الراي انما اخذہ من الحكماء الالبيين وابرزة فى 
معرض الكلام ولیس ‏ ختش نسبة السبب الي السبب علي أصلهم بالفعل 
والقدرة بل كل ما يوجد من الحوادث فذللك حکمۃ وحينئذ يلرم القول بالطبع 
وتاثير الاجسام في الاجسام ابجادا وتائير الطبائع في الطبائح احداثا وليس 
في اچاد الجسم قالوا الجسم لا جوزآن يصدر عنى جسم ولا عن قوة ما في 
جسم فان الجسم مركب من مادة وصورة فلو آثر کُثر جهتيه اعني بمادته 
وصورتہ والمادّة لها طبيعة عدمية فلو آثرت لَثَريت بمشاركة العدم والتالي محال 
فالمقدم اذا محال فنقيضه حق وهو ان الجسم وقوة ما في الجسم لا ,جوز ان 
یوثرفی جسم وتخطي من هو اشد حقیقا واغوص تفكرا عن الجسم وقوۃ في 
الجسم الى كل ما هو جائر بذاته فقال كل ما هو جادر بذاته لا عو زأن حهدك 
شيثًا ما فانه لو احدث لاحدث بمشاركة الجواز والجواز له طبيعة عدمية فلو 
2 الجاثر وذاته كان عدم فلو 93 ثر الجواز بمشاركة العدم ادي الي أن يوثر 
العدم في الوجود وذلك محال فاذاً لا موجد علي الحقيقة الا واجمب الوجود 
بذاته وما سواہ من الاسباب معدّات لقبول الوجود لا محدثات لحقيقة الوجود 

ولبذا شرح سنذكرة فمن العجمب ان مأخذ كلام الامام ابي المعالي اذا كان 
بهذه المثابة فکیف يمكن اضافة الفعل الى الاسباب حقيقة هذا ونعود الى 


E YF 
کلام صاحمب المقالة قال ابو الحسن علي بن اسمعيل الاشعري اذا كان‎ 
الغائق علي العقيقة هو الباري تعالي لا يشاركه في الخلق غيرة فاخص وصفه‎ 
تعالي هو القدرة علي الاختراع قال وهذا هو تفسير اسمۃ تعالي الله وقال ابو‎ 
اسمق الاسفرايني اخض وصفه هو کوں يوجمب تمزه عن الاکواں كلها وقال‎ 
بعضهم نعلم يقينا ان ما من وجود الا ويتميزعن غيرة بأمرما والا فيقتضي ان‎ 
يكون الموجودات كلا مشتركة متساوية والباري تعالي موجود فيجب أن‎ 
يتميزعن سائر الموجودات باخض وصف الا ان العقل ل ينتهي الي معرفة‎ 
ذلك الاخص ولم يرد به سمع فيتوقف ثم هل ,جوز ان يدركه العقل فغية‎ 
خاف ایض وهذا تریب من مذهب فرار غيرانه اطلق لفظ الماهية وهو من‎ 
حيث العبارة منکر ومن مذهب الاشعري ان کل موجود فيصم أن بُري‎ 
فان "حى للروية انما هو الوجوں رالباري تعالي موجوں فيص ان بُري وقد‎ 


ى ف 3 صم 


ورد السمع بان المومنين يرونه في الاخرة قال الله تعالي وجوه يومف تاضرة 
إلي ربا ناظرة لي غير ذلك من الایات والاخبار قال ولا جوز أن یتعلق 
به الروية علي جهة ومكان وصورة ومقابلة واتمال شعاع او علي سبيل انطباع 
فان ذلك مستحيل وله قران في ماهية ااروية احدهما انه علم مخصوص 
ويعني بالخصوص انه يقعلق بالوجود دون العدم والثاني انه ادرالك وراء العلم 
١‏ يقتضي تائيراً في المدرك ولا تارا عنه واثبت السمع والبصر للباري تعالي 
صفتين ازليتين هما ادراكان وراء العلم يتعلقان بالمدركات الخاصة بكل واحد 
بشرط الوجود وائبت اليدين والوجه صفات خبرية فيقول ورد بذلك السمع 
نبجب الاقرار به كما ورد وصغوة الي طريقة السلف من ترك التعرض للتاوبل 


1 
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وله قول ايضا في جواز التاوبل ومذهبه في الوعد والوعيد والاسماء والاحكام 
والسمع والعقل مخالف للمعتزلة من كل وج قل الايمان هو التصديق 
بالقلمب واما القول باللسان والعمل علي الاركان فروعة فمن صدّى بالقلب 
اي اقر بوحدانیة الله تعالي واعترف بالرسل تصديقاً لهم فيما جاوا به بالقلب 
مځ ایمانہ حتي لو مات عليه في العال كان مما ناجيا ول تخرج من الیماں 
الا بانكار شي من ذلك وصاحب الكبيرة اذا خرج من الدنیا من غيرتوبة 
یکو حكمه الي الله تعالي اما ان يغفر له برحمته واما ان يشفع فيه النبي 
صلي الله عليه وسلم اذ قال شفاعتي لهل الکباثر من امتي راما أن يعذبه 
بمقدار جرمة ثم يدخله الجنة برحمتہ ولا ,جوز ان خلد: في الذارمع الكفار 
لما ورك به السمع من الاخراج من النار من كان في قلبه مثقال ذل من 
الیمای قال ولو تاب ل اقول بانه جب علي الله تعالي قبول توبته حکم 
العقل اذ هو الموجب فا جب عليه شي بل ورد السمع بقبول توبة 
التاثبیں واجابة دعرة المضطزين هو الماللك في خلقه يفءل ما يشاء 
وحكم ما يريد فلو ادخل الغلائق باجمعہم الجنة لم يك حيفًا ولو ادخلهم 
الفارلم يكن جو اذ الظلم هو التصرف فيما لا يملكه المتصرف او رفح الشي 
في غير موضعة وهو المالك المطلق فلا يتصورمنه ظلم ولا ينسب أليه جور 
قال والواجبات کلہا سمعية والعقل ليس يوجمب شيا ولا يقتضي تسین 
وتقبيسًا عرد الله تعالي بالعقل ,صل وبالسمح ,جب قال الله تعالي وما 
كنا معذبين حي بعت رسو وكذلك شكر المنعم واثابة المطيع وعقاب 
العاصي ,جب بالسمع دون العقل ولا جب علي الله تعالي شي ما بالعقل 
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لا الصلالم ولا الاصلم ولا اللطف وكل ما يقتضيه العقل من الحكمة الموجبة . 
فیقتفي نقيضة من وجه اخر واصل التكليف لم يكن واجبًا علي الله تعالي 
اذ لم يرجع اليه نفع ولا اندفع به عنه ضرر رهو قادر علي مجازاة العبد ثوابا 
وعقابا وقادر علي الافضال عليهم ابتداء تكرمًا وتفضّل والثواب والتفضل والنعيم 
واللطف كله منه نضل والعقاب والعذاب كله عدل لا يسال عما يفعل وهم 
يسألون وانبعاث الرسل من القضايا الجائرة لا الواجبة ولا المستحيلة ولك بعد 
الانبعاث تاييدهم بالمعجزات وعصمتهم من الموبقات من جملة الواجبات 
ان لا بد من طریق للمستمع يسلكه فيعرف به صدق المدعي ولا بد من ازاحة 
العلل فلا يقح في التكليف تنائض والمعبزة فعل خارق للعادة مقترن ‏ 
بالتعقي سليم عن المعارضة يتنزل منزلة التصدیق بالقول من حيث القرینة 
وهو منقسم الي خرق المعتاد وألي اثبات غير المعتاد والكرامات لاولیاء حق 
وهو من وجه تصدیق لانبیاء وتاكيد للمعجزات واللیمان والطاعة بتوفيق الله 
تعالي والكفر والمعصية ,عخذلانه والتوفيق عنده خلق القدرة على الطاعة 
وألخذلان خلق القدرة علي المعصية وعند بعض اصحابه تيسير اسباب 
الغيرهو التوفيق وبضده الخذان وما ورد به السمع من الاخبارعن الامور الغائبة 
مثل القلم واللوح. والعرش والکرسی والجنة والذار فتجمب أجرايها علي ظاهرها 
والليمان بها كما جات اذ لا اساحالة في اثباتبا وما ورد من الاخبارعن 
المور المستقبلة في الاخرة مثل سوال القبر والثواب والعقاب فيه ومثل 
الميزاي والعساب رالصراط وانقسام الفريقين فريق في الجنة وفريق في السعير 
حق جب العتراف بها واجراوها على ظاهرها ان لا استحالة في اذا 


پیک ھک 1 


ہیں 


والقران عندة معجز من حييث البلاغة والنظم والفصاحة اذ خير العرب ہیں 


من العتظافیس جه الارن ا وقال الامامة تثيت -- والاختيار 
دون النص والتعيين اذ لو كان ثم نص لما خفي رالدواعي تتوفرعلي نقلة 
واتفقوا فى بيعة سقيفة بي ساعدة على ابي بكر رضى الله عنه ثم اتفقوا بعد 
تعيين ابي بكر علي عمر رفي الله عنهما راتفقوا بعد الشوري علي عثمان 
رضي الله عنه واتفقوا بعده علي علي عليه السلام وهم مترتبون في الفضل ' 
ترتبهم في الامامة رقال لا نقول في عائشة وطلحة والربی الا انهم رجعوا عن 
أغطاء وطلعة والربير من العشرة المبشرين بالجنة ولا نقول في معاوبة وعمرو بن 
العاص الا انهما بغيا على الامام الحتق فقاتلهم على مقاتلة اهل البغي واما اهل 
النهروان فهم الشراة المارقوں عن الدين بخبرالبي صلي الله عليه وسلم 
حيث دار 

المشببة ان السلف من اصعاب العدیت لما روا توغل المعتزلة في علم الكلام 
علي قولهم بالقدر وجماعة من خلفاء بني العباس علي قرلهم بنفي الصفات وخلق 
القران روا فى تقرير مذهمب اهل السنة والجماعة فی متشاببات آيات 
الكتاب واخبار النبی عليه السلم فاما احمد بن حنبل وداوں بن على الاصفہانی 
وجماعة من ائمة السلف فجروا على منهاج السلف المتقدمين عليهم من 
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امساب العديث مثل مالك بن انس ومقاتل بن سليمان وسلکوا طريق 
السلامة فقالوا نؤمن ہما ورد به الكتاب والسنة ولا نتعرض للتاوبل بعد ان نعلم 
قطعا | ى الله تعالي لا یشبہ شیا من المخلرقات وان ی كل ما یمثل في ألوهم 
عند قراءة خُلقّت بِيدَيّ او اشار باصبعه عند روايته قلب المرمن ہیں أصبعين 
من أصابع الرحمن وجب قطع يده وقلع أصابعه قالوا انما توقفدا في تفسير 
الیة وتاويلبا للمریں احدهما المنع الوارد في التنزيل في قوله تعالي فاما 


SU 2 


ین في فلو ريع تيتبعون ما تشاب مله أبعة ال رابتعا تأوبله و 


رہ مه 


یعلم ويل الا الله و آلراسخون في العلم يقولون امنا به کل من عند نا فتن 
حترز من الریغ والثاني أن التاویل امر مظنون بالاتفاق والقول في صفات الباري 
تعلي بالظن غير جاثرفربما النا اللية علي غير مراد الباري تعالي فوقعنا في 
الريغ ہل نقول كما قال الراسخوں في العلم كل من عند رہن امنا بظاهرة 
- وصدقنا بباطنه ووکلنا علمہ الي الله تعالي ولسنا مكلفين بمعرفة ذلك اذ ليس 
ذلك من شرائط اليما واركانه واحتاط بعضهم اكثر احتياط حتي لم یفسرالید 
بالفارسية ولا الوجه ولا الاستواء ولا ما ورد سی جنس ذلك بل أن احقاج في _ 
ذكرها الي عبارة عبرعنہا بما ورد لفظا بلفظ فهذا هو طريق السلمة وليس 
هو من التشبيه في شي غیران جماعة من الشيعة الغالية وجماعة من أصحاب 
لحديث الحشوية صرحوا بالتشبيه مثل الهشاميين من الشيعة ومثل مضر 
ركهمش واحمد أ#جيمي وغيرهم من اهل الشيعة قالوا معبودهم صورة ذات 
اعضاء وابعاض اما روحانية واما جسمانية و جوز عليه الانتقال والنزول والصعود 


) ۷۷ ( 

والاستقرار والتمكى ناما مشبہة الشيعة فسياتي مقالتهم في باب الغلة راما 
مشبہة الحشوية فحكي الاشعري عن محمد بن عيسي انه حكي عن مضر 
وكبمش واحمد المجيمي انهم اجازوا علي ربهم الملامسة والمصافحة وان 
المخلصين من المسلمين يعانقونه في الدنیا و اللخرة اذا بلغوا في الرياضة 
والاجتباد الي حد الاخلاص والاتحاد المحض وحکی الكعبي عن 5 انه 
كان ,جز الروية في الدنيا ان يزوروة وبزورهم وحكي عن داوں الجواري انه 
قال اعفوني عن الفرج واللحية واسالوني انچب سے 
چسمغ ولحم وم وله جوارے واعضاء من ید ورجل وراس ولسان وعينين واذنیں 
ومع ذلك جسم لا جا 0 لا کاللعوم ودي ل کالدماٴ“ وكذلك سائر 
الصفات وهو لا يشبه شبن من المخلوقات ولا يشببه شي وحكي عنه انه قال 
هو اجوف من اعلاہ ۲ صدرة مصمت ما سوي ذلك وان له وفرة سوداء 
وله شعر قطط راما ما ورد في التنزيل من الاستواء واليدين والوجه والجنب 
والمجيٌ والاتيان والفوقية وغیر ذلك فاجروها علي ظاهرها اعني ما ينهم عند 
الطلاق علي اللجساء وكذلت ما ورد في الاخبار من الصورة في قوله عليه 
السلم خلق ادم علي صورة الرحمن وقوله حتي يضح الجتار قدمہ في النار وقوله 
قلب المومنين بين اصبعیں من اصابع الرحمن وقوله خمر طينة آدم بيده 
اربعين صباحا وقوله وضع يده او كفه علي كنفي وقوله حي وجدت برد أناسله 

علي كتفي الي غير ذلك اجروها علي ما يتعارف في صفات الاجسام وزادر 
في الاخبار اكاذيب وضعوها ونسبوها الي النبي عليه السلم واكثرها مقتبسة 
من الیہوں فان التشبيه فيهم طباع حتي قالوا اشتكت عیناہ فعادته الملائكة 


یدگ 

وبكي علي طوفان نو حتي رمدت عيناة وان العرش لياط من حته كأطيط 
الرحل الجديد وانه ليفضل من كل جانب اربعة اصابع ‏ وروي المشبهة عن 
النبي عليه السلم انه قال لقيي ربي فصائعني وكا ثحني ووضع يده ہیں كتفي حتي 
وجدت برد انامه وزادوا على التشبيه قولهم في القران ان الحروف والاصوات 
والرقوم المكتوبة قديمة ازلية وقالوا لا يعقل كلام ليس حرف ولا كلمة واستدلوا 
فيه باخبار منها ما روي عن النبي عليه السلم ينادي الله تعالي يوم القيمة 
بصوت يسمعة الولون والاخرون ورووا ان موسي عليه السلم کان يسمع كام 
الله گج السلاسل وقالوا اجمعت السلف علي ان القران كلام الله غير مخلوق 
ومن قال هو مخلوق فبو کافر بالله ولا نعرف من القران الا ما هو بين اظہرنا 
فنيصرة ونسمعه ونقراة ونکتبہ والمخالفون اما المعتزلة فوافقونا علي ان هذا 
الذي في ايدينا كلام الله وخالفونا في القدم وهم “حجوجوں باجماع المة 
واما الاشعرية فوافقونا علي ان القران قديم وخالفونا في ان الذي في ایدینا 
ليس في العقيقة كلام الله وهم *“حجوجوں ایض باجماع الامة ان المشارالية 
هر كلام الله فاما انبات كلام هو صفة قائمة بذات الباري تعالي ا نبصرها 7 
نکتبہا ولا نقرأها ولا نسمعها فهو مخالفة الاجماع من كل وجه فصن نعتقد ان 
ما بين الدفتين كلام الله اثرله على لسان جبريل عليه السلم فهو المكتوب 
في المصاحف وهو في اللوح المحفوظ وهو الذي يسمعة المومنون في الجنة 
من الاي تعالي بغير حجاب ولا واسطة وذلك معي قوله تعالي سام بر 

ب رحيم وهو قوله تعالي لموسي ان آنا الله رب الْعَالْمين ومناجاتة من 


م د مدن 8 ےب ا تنس سر ں) 9 م 


غير وامطة حیں قال بك ال بی کیہ قل رای امطفيتك علي 


ين 
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اقاس برای وَبكَلَمي وروي عن الني عليه السلم انه قال ان الله تعالي 
كتب التورية بيده وخلق جنة عدن بيده وخلق آدم بيده وفي التنریل 
ركتبا لَه في الواح س شي موعظۂ وتقصيا لكل مَي؛ قالوا فان لا 
نريد من انفسنا شيسًا ولا نتدارك بعقولنا امرا لم يتعرض لذ السلف قالوا ما 
بين الدفتيى كلم الله قلنا هو كذلك واستشمدوا عليه بقوله تعالي ران 

3 من المشرکیں آسْتْجَارك فاجرة حي یسمع كلم الله ومن تک انه ما 
سمح الا هذا ا وقال انه لفان کرم في کاب مني ا ا يمشة 


ال زین یی ری کین رتل في مف م من سے 
یں سق کرم بر قل إذ الله ني لی شر دقل هر يقل 

الذي نل فيه القران ای غير ذلك من الایات ومن المشببة من مال 

الي مذهب الحلولية وقال جوز ان یظہر الباري تعالي بصورة شخص كما كان 

جبريل ينزل في صورة اعرابي وقد تمثل لمريم بشرا سا وعليه حمل قول 

النبي عليها لسلم رایت ربي في احسن صورة وفي التورية عن موسي شافہت 

الله تعالي فقال لي كذا والغلة من الشيعة مذهبهم العلوں ثم الحلول قد 

يكون جزو وقد يكون بكل علي ما سيآني تفصيل مذاهبهم أن شاء الله 

ْ ۳ 

الكرامية اصعاب اي عبد الله محمد بن كرام وانما عددناہ من الصفاتية فانه 

کان ممن يثبت الصفات ال انه ينتبي ذیہا الي النجسيم والتشبيه وقد ذكرنا 

كيفية خروجۂ وانتسابه الي اهل السدة وهم طوائف یبلغ عددهم الي اي عشر 
فرقة واصولہا ستة العابدية «التونية والزرينية «الاسحاقية والواحدية 
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واقربهم الهيصمية ولكل واحد منهم راي الا انه لما لم يصدر ذلك عن علماء 
معتبرين بل عن سفهاء اغتام جاهلين لم نفردھا مذهيًا واوردنا مذهب صاحمب 
المقالة واشرنا الي ما يتفرع منه نص ابو عبد الله على ان معبودہ علي 
العرش استقراراً وعلي انه بجہة فرق ذاتا واطلق علیہ اسم الجرهر فقال في 
كتابه المسمي عذاب القبر انه احديّ الذات احدي. الجرهر وانه مماش 
للعرش من الصفیة العليا وجوز الانتقال والنحول والنزول ومنهم من قال انه 
علي بعض اجزاء العرش وتال بعضهم امقلاً العرش به وصار المتاخرون منهم 
الي أنه تعالي بج فوق ومحاذ للعرش ثم اختلفوا فقل العابدية ان بينه 
وبين العرش من البعد والمسافة ما لو قدر مشغوڈ بالجواهر لاتصلت به وقال 
محمد بن الهيصم أن بينه وبين العرش بعد لا يتناهي وانه مباين للعالم يبنونة 
ازلية ونفي التعیز والمحاذاة واثبت الفوقية والمباينة واطلق اكثرهم لفظ 
الجسم عليه والمقاربون منهم قالوا نعي بكونه جسما أنه قائم بذاته وهذا هو حد 
الجسم عندهم وبنوا على هذا ان من حکم علي القائمين بانفسهما ان يكونا 
مأعجاورين او متباينين فقضي بعضهم بالتجاور مع العرش وحکم بعضهم بالتبایں 
وربما قالوا کل موجودين فاما أن یکوں احدهما بحیث الآخر كالعرض مع 
ورام ل یں هة منہ واي تعلي ليس بعري اذ هو قام بن 

جب أن یکوں بجهة من العالم ثم اعلي الجهات واشرفہا جہة فرق فقلنا 
هو جمة فوق بالذات حتي اذا راي راي من تلك الجہة ثم لهم اختلاف 
في النباية فمن المجسمة من اثبت النباية له من ست جهات ومنهم 
من اثبت النباية من جہة حت و منهم من انکر النباية فقال هو عظيم 

M 
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ولہم في معني العظمة خلاف فقال بعضهم معني عظمته أنه مع وحدته علي 
جميع اجزاء العرش والعرش سحقہ وهو فوق كله علي الوجه الذي هو فوق 
جزو منه وقال بعضهم معي عظمته أنه لاقي مع وحدته من جہة واحدة 

اكثر من واحد وهو يلاقي جميع اجزاء اعرش رهو العلي العظيم 
مذھبہم جميعا جوازقيام كثير من الحوادث بذات الباري تعلي ومن اصلهم 
أن ما .حعدث ني ذأته فانما .,تحعدث بقد رت وما حعدٹت مبایناً لذاته فانما 
حدث بواسطة الاحداث ويعنون بالاحداث الإتجاد والاعدام الواقعين في ذاتد 
بقدرته من الاقوال والارادات ويعنون بالمحدث ما باين ذاته من الجواہر 
والاعراض فيفرقون بين الخلق والمخلوق والإعجاد والموجود والموجد وكذلك 
بين الاعدام والمعدوم فالمخلوق انما يقع بالخلق والخلق يقع في ذاته بالقدرة 
والمعدوم انما يصير معدوماً بلاعدام الواقع في ذاته بالقدرة وزعموا ان في 
ذاته سبحانه حوادث كثيرة مثل الاخبار عن الامور الماضية والاتية والكتب 
المنزلة علي الرسل علیہم السلم والقصص والوعد والوعيد والاحكام ومن ذلك 
التسمعات والتبصرات فيما ,جوز أن يسمع ويبصر والإتجاد والأعدام هو القول 
والارادة وذللت قوله كن للشي الذي يريد كونه وارادته لوجود ذلك الشي وقوله للشي 
كن صورتان وفسر محمد بن البيصم ال جاد والاعدام بالارادة والايثار قال وذللك 
مشروط بالقول شرعا اذ ورد في التنزيل الما قولنا لشي اذا أردناة أن نقول له 
کی فیکون وقول انما أمرة اذا ا ا شیا أن يقول له کن فيكون وعلي قول 
الاكثرين منهم لعلو عبارة عن القول والارادة ثم اختلفوا في التفصیل فقال 
بعضهم لكل موجود ایجاد ولكل معدوم أعدام وقال بعضهم اساد واحد يصلم 


( "م ) 
لموجدين اذا كانا سی جنس واحد واذا اختلف الجنس تعدد الاجاد 
والزم بعضهم لو افقتقر كل موجود أو كل جنس الي ا جاں فليفتقركل اجاد 
الي قدرة فالترم تعدد القدرة تعدد الإجاد قال بعضهم ايضا يتعدد القدرة 
بتعدد الاجناس المحدثات واكثرهم علي انها تتعدد بتعدد اجناس الحوادثك 
التي "حعدث فى ذاته من الكاف والنوں والارادة والتسمع والتبصروهى خمسة 
من اثبت لله تعالى السمع والبصر ازلا والتسمعات والتبمرات هى اضافة 
المدركات اليهما وقد اثبتوا لله تعالي مشية قديمة متعلقة باصول المحدثات 
وبالعوادثك التي نحدث فى ذاته واثيتوا ارادات حادثة يتعلق بتفاصيل 
المحدئات واجمعوا على ان العوادث لا تورجب لله تعالى وصفا ولا ھی 
صفات 4ه فتحدث فى ذاته هذه الحوادث من الاقوال والارادات والتسمعات 
والتبصرات وا يصير بها قائلا ولا مریداً ولا سميعاً ولا بصيرا ولا يصير لق هذه 
العوادك محدثًا ولا خالقا وانما هو قال بقائليته وخالق خالقيته ومريد 
بمريديته وذلك قدرته على هذه الاشياء ومن اصلهم ان الحوادث التی 
,حدثها في ذاته واجبة البقاء حتي يسحيل عدمہا اذ لو جازعليها العدم 
لتعاقبت على ذاته العوادك ولشارك الجرهر في هذه القضية وايضا فلو قدر 
عدمها فلا لوا اما أى يقدر عدمہا بالقدرة أو باع دام ,خلقه فى ذاتە ولا ,جوز 
أن یکوں عدمها بالقدرة لاذه يودي الي تبرت المعدوم في ذاتنه وشرط الموجود 
والمعدوم ان يكونا متباینیں لذاته ولو جاز وقوع معدوم في ذاتہ بالقدرة من 
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في الموجد حتي ,جوز وقوع موجد محدت في ذاته وذلك محال عندهم 
ولو فرض اعدامہا بالاعدام لجاز تقدير عدم ذلك الاعدام فيتسلسل فارتكيوا 
لہذا التحکم اساحالة عدم ما حدث في ذاته ومن أصلهم ان ادت 
انما حدث في ثاني حال ثبوت الاحداث بلا فصل ولا اثر لاحداث في 
حال بقاية ومن اصلهم ان ما حدٹ في ذاته مر الامر فمنقسم الي امر 
التكوين وهو فعل يقح حتته المفعول والي ما ليس أمرالتكوين وذلك اما خبر 
٠‏ واما امر التكليف ونهي التكليف وهي انعال من حيث دلت علي القدرة 
ولا يقع تحتہا مفعولات هذا هو تفصيل مذاهبهم في محل العوادث ` وقد 

اجتہد ابن الهيصم في ارمام مقالة ابي عبد الله في كل مسسلة حي ردها 
من المحال الفاحش الي نوع یفہم فيما بين العقلاء مثل التجسيم فانه اراد 
بالجسم القائم بالذات ومثل الفوقية فانه حملہا علي العلو وائبت البينونة 
الغير المتناهية وذلك الخلاء الذي اثبتبا بعض الفلاسفة ومثل الاستواء فانه 
نفي المجاورة والمماسة والتمكن بالذات غير مسُلة محل العوادث فانها ما 
قبلت المريّة فالترمها كما ذكرنا وهي من اشنع المعلات عقا وعند القو, 
ان العوادث ترید علي عدد المحدثات بكثير فيكون في ذاته اكثرمن عدد 
المحدثات عوالم من العوادث وذلك محال شنيع ومما اجمعوا عليه من 
ائبات الصفات قولهم الباري تعالي عالم بعلم قادر بقدرۃ حي عیرة شات 
بمشيّة وجميع هذه الصفات قديمة ازلية قائمة بذاته وربما زادوا السمع والبصر 
كما اثبته الاشعري وربما زادوا الیدیں والوجه صفات قائمة به وقالوا له يد 


لا كالإيدي ووجه ل کالوجوہ واثبتوا جواز رويته من جهة فوق دون سائر الجهات 


( كله ) 
وزعم أبن الهيصم ان الذي اطلقه المشبهة علي الله عر وجل من .الهيية والصورة 
والجوف والاستدارة والرفرة والمصافحة والمعانقة و نعو ذلك 3 يشبه سائر ما 
اطلقه الكرامية من انه خلق ادم بيده وانه استويی علي عرشه وأنه ,جي یرم 
القيمة لمحاسبة العلق وذلك انا لا نعتقد من ذلك شيئًا علي معني 
فاسد من جارحتين وعضوين تفسيرا لليدين وا مطابقة المكان واستقلال 
العرش بالرحمن تفسيرا للاستواء ولا ترددا في الماکن التي تحیط به تفسيرا للمبي 
. وانما ذهبنا في ذلك الي اطلق ما اطلقه القران فقط من غير تكييف رتشبيه 
وما لم يرد به القران والخبر فلا نطلقه كما اطلقه ساثرالمشبهة والمجسمة وتال 
الباري تعالي عالم في الازل ہما سيكون علي الوجه الذي سيكون وشا لتنفيذ علمه 
في معلوماته فلا ينقلب علمه جلا ومريد لما بخلق في الوقت الذي ,لق 
بارادة حادثة وقائل لكل ما بحدٹ بقرله کی حتي بحدث رهو الفرق بين 
الاحداث والمحدت والخلق والمخلوق وقال نحن نثبت القدرخيرة وشرة 5 
الله تعالي وانه اراد الكائنات كلها خيرها وشرها وخلق الموجودات كلها حسنہا 
وقييحها ونثبت للعبد نعل بالقدرة الحادثة يسمي ذلك كسما والقدرة الحادثة 
موثرة في اثبات فائدة زائدة علي كونه مفعولا مخلوتا للباري تعالي تلك 
الفائدة هي مور التکلیف والمورد هو المقابل بالثواب والعقاب واتفقوا 
علي ان العقل ,حش ويقيٌ قبل الشرع وجب معرفة الله تعالي بالعقل كما 
قالت المعتزلة الا انهم لم يثبتوا رعاية الصلام والاصلم واللطف عقا كما قالت 
المعقزلة وقالوا الایماں هو الاقرار باللسان فقط دون التصدیق بالقلمب ودون سائر 
اللعمال وفرقوا بين تسمية المومن مرمنا فيما يرجع الي احكام الظاهر والتكليف 


0 هم ) 

وفيما يرجع الي احكام الاخرة والجزاء فالمنائق عندهم موس في الدنيا حقيقة 
مسق للعقاب الابدي في الاخرة وقالوا في المامة انها تثبت باجماع 
المة دون النص والتعيين كما قال اهل السنة الا انہم جوزوا عقد الببعة لامامين 
في قطرين وغرضهم اثبات امامة معاوية في الشام باتفاق جماعة من الصعابة 
واثبات امامة امي رالمومذين علي بالمدينة والعراقين باتفاق جماعة من الصصابة 
واوا تصويمب معاوية فيما استبذ به من الاحكام الشرعية قتا علي طلب 
قتلة عثمان رضي الله عنه واستقالاً بمال بيت المال ومذهبهم الاصلي اتام 
علي عليه السلم في الصبر علي ما جري مع عثمان والسكوت عنه وذلك 
الخوارج والمرحبية والوعيدية كل من خرج علي المام الحق الذي اتفقت 
الجماعة عليه يسمي غا ڪا سواء كان الخروي في ايام ااصعابة علي الائمة 
الرأشدين أو كان بعدهم علي التابعیں باحسان والائمة في کل زمانى والمرجية 
صنف اخر تكلموا في الايمان والعمل الا انهم وافقوا الخوارج في بعض المسائل 
التي يتعلق بالامامة والوعيدية داخلة في الخوارج وهم القاثلون بتكفير ماحب 
الكبيرة وسخلیدہ في النار فذكرنا مذاهبهم في اثناء مذهب الخوارح 

الخوارج اعلم ان ايل من خرج علي امي رالمومفين علي بن ابي طالب عليه 
السلم جماعة ممن كان معه في حرب صفين واشدھم خروجا عليه ومرر 
من الدين الاشعث ابن قيس ومسعود بن فدكي التميمي وزید بن حصين 
الطابي حين قالوا القوم يدعوننا الي كتاب الله وانت تدعونفا الي السيف 


کان قال :آنا اعلم ہما في كتاب الله انفروا الي بقية الاحزاب انفروا الي من 


E A 

يقول كذب الله ورسوله وانتم تقولون صدق الله ورسوله قالوا لترجعن الاشتر عن 
تتال المسلمين والا انفعلن بلك مثل ما فعلنا بعثمان فاضطرٌ الي رد الاشتر 
بعد ان هزم الجمع وولوا مدبرين وما بقي مہم الا شرذمة قليلة فيهم حشاشة 
قوة فامتثل الاشترامرة ركان من امر الحكمين ان الخوارج حملوه علي 
الأحكيم ا وکاں يريد ان يبعت عبد الله بن عباس فما رضي الخوارج 
NC RS‏ 
بحمكما بكتاب الله تعالي فجري الامر علي خلاف ما رضي به فلما 
لم يرض بذلك خرجت الخواري عليه وقالوا لم حکمت الرجال لا حكم 
الا لله وهم المارقة الذين اجتمعوا بالنهروان وكبار فرق الخوارج ستة الزارقة 
والفجدات والصغریة والعجاردة والاباضية والثعالبة والباقونى فروعہم وجمعمم 
القول بالتبري عن عثمان وعلي ويقدمون ذلك علي كل طاعة ولا حتسون 
المناكحات الا علي ذلك ويكفرون اصحاب الكبائر ويرون الخروج علي الامام 

اذا خالف السنة حقا واجیا 
ا#محكمة الرلي هم الذين خرجوا علي امير المومنين علي عليه السلم حين 
جري امر الحكمين واجتمعوا بحرورا من ناحية الكوفة ا عبد الله بن 
الکوا وعتاب بن الأعور وعبد الله بن وهب الراسبي وعروة بن جرير ويزيد 
بن عاصم المحاربي وحرقوص بن زھیر المعروف بذي الثدية وکانوا يومدن 
في اثئی عشر الف رجل اهل صيام وصلوة اعني يوم النہروان وفيهم تال 
النبي صلي الله عليه وسلم حقر صلوة احدكم في جنب صلوتهم وصوم 
احدكم في جنب صومهم ولكن لا جاوز ایمانھم تراقيهم وهم المارقة الذیں 


تک ووب 


قال فيهم سرج من .ضيّضي هذا الرجل قوم یمرقوں من الدين كما يمرق 
السهم من الرمية وهم الذين اوّلبم ذو الخويصرة واخرهم ذو الثدية وانما خروجهم 
في الرس الاول علي أمريى احدهما بدعتهم في الامامة اذ جوّزوا أى یکوں 
المامة في غير قريش وکل من ينصبونه برايهم وعاشرالناس علي ما مثلوا له من 
العدل واجتناب الور كان اماما ومن خرج عليه جب نصب القتال معة 
وان غر السيرة وعدل عن العق وجب عزلہ او قتله وهم اشد الناس قرلا 
بالقياس وجوزوا ان لا يكون في العالم امام اص ران احتيع اليه فیجرز ان 
یکوں عبدا اوحرّا اونبطيًا اوقرشيًا و البدعة الثانية انهم قالوا اخطا علي في 
التحكيم اذ حكم الرجال ولا حكم الا لله وقد كذبوا علي علي عليه السلم من 
وجهين احدهما في التحكيم انه حكم ولیس ذلك صدقا لنہم هم الذين حملوہ 
علي الأعکیم والثافی أن تحکیم اارجال جاتر فان القوم هم العاكمون في هذة 
المسئلة وهم رجال ولبذا قال علي عليه السلم كلمة حق ارید بها باطل وتخطوا 
عن التغطيئة الي التكفير ولعنوا عليا عليه السلم فيما قاتل الناكثين والقاسطين 
والمارقیں فقاذل الناكثيى واغتنم اموالهم وما سبي ذراربہم ونساءهم وقاتل مقاتلة 
القاسطين وما اغتنم امرالهم ولا سبي ثم رضي بالتحكيم وقاتل مقاتلة المارقين 
واغتذم اموالهم وسبي ذراريهم وطعنوا في عثمان لأحداث التي عذوها 
عليه وطعنوا في أصحاب الجمل واصعاب صفیں فقاتلهم علي عليه السلم 
بالنہرواں مقاتلة شديدة فما انفلت منهم الا اقل من عشرة وما 
لفن العبيلفين |( اقل سی عقرة فان اناق ,متم إلى عمال ران آل 


کرماں واثناى الي سجستان واثنان الي الجريرة وواحد الي تل مورون بالیمن 


3 ا ھچک 


( حه ) 
وظبريت بدع الخوارج في هذه المواضع منهم وبقاءت الي اليوم واول من 
بويع بالامامة من الخوارج عبد الله بى وهب الرابي في منزل زيد بن 
حصين بايعة عبد الله بن اكوا وعروة بن جرير وبزید بن عاصم المحاري وجماعة 
معهم وکاں یمتدع علیہم حرجا و یستقبلہم ويومي الي غیرہ عرزا فلم یقنعوا 
الا به وكان يوصف براي وجدة فتبراً من الحكمين وممن رضي بقوہما 
وصوّب امرهما وكفروا امير المومنین عليا عليه السلم وقالوا انه ترك حکم 
الله وحكم الرجال وقیل ان اول من تلفظ بهذا رجل من بي سعد بن 
زيد بن مناة بن تميم يقال له جاج بن عبيد الله یلتب بالبرك وهو 
الذي ضرب معاوية علي اليته لما سمح بذكر الحكمين وقال احکم في دين 
الله لاحكم الا لله كم ہما حکم القران به فسمعہا رجل فقال طعن والله فانفذ 
فسةوا المحكمة بذلك ولما سمح امیرالمومنین علي عليه السلم هذه الكلمة 
قال كلمة عدل يراد بہا جور انما يقولون لا امارق ولا بد من امارة برة او فاجرة 
ول ان آن تست سل من سيوف الخوارج سيف عروة بن اذينة وذلك 
انه اقبل علي الاشعت فقال ما هذه الدنية يا اشعت وما هذا التحكيم اشرط 
اوثق من شرط الله تعالي ثم شهر السيف وااشعث تولي نضرب به عجړ 
البغلة فشبت البغلة فنفريت اليمانية فلما راي ذلك الاحنف مشي هو 
واصحابة الي الاشعت فسألوه الصة م ففعل وعروة بن اذينة جا بعد ذلك من 
حرب النهروان وبقي الي ايام معاوبة ثم اني الي زياد بن ابيه ومعه مولي له 
فسأله زياد عنابي بكر رعمر فقال فيهما خیرا وسأله عن عثمان فقال كنت 
اتوالي عثمان علي احواله في خلافته ستة سنين ثم تبرأت منه بعد ذلك 
N‏ 
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لاحداث التي احدثها وشہد عليه بالكفر فساله عن امير المرمنين علي 
کرم الله وجببه فقال اتواله الي ان حكم ثم اتبراً منه بعد ذلك وشهد عليه بالكفر 
فساله عن معاوية فسبه سا قيا ثم سأله عن نفسه فقال اولك لرنية 
واخرث لدعوة وانت فيما بينهما بعد عاص ربك فامر زياد بضرب عنقد 
ثم دعا مولة وقال له صف لي امرہ واصدق قال اطنب ام اختصر فقال بل 
اختصر فقال ما اتيته بطعام في نار قط ولا فرشت له فراشاً بلیل قط هذه 

معاملته واجتهادة وذلك خيثه واعتقادہ 
الازارقة اصعاب ابي راشد نافع بی الازرق الذیں خرجوا مع نافع من البصرة 
الي الاهواز فغلبوا عليها وعلي كورها وما وراها من بلدان فارس وكرمان في 
ايام عبد الله بن الربير وقتلوا عقالہ بہذہ الفواحي وكان مع نافع من امراء 
الغوارج عطية بن الاسود الحنفي وعبد الله بن ماخون واخواہ عثمان والربیر 
وعمر بن عمير العنبري وقطري بن الفجاة المازني وعبيدة بن هلال 
اليشكري واخوه محرز بن هلال وصخر بن حنبا التميمي وصالم بن مخراق 
العبدي وعبد ره الكبير وعبد ريّه الصغير في زهاء لين الف فارس ممن 
يري رايهم وبتخرط في سلكهم فانفذ اليه عبيد الله بن الحریث بن نوفل 
النوفلي بصاحمب جیشہ مسلم ہن عنبس بن کریز ہی حبیب فقتله الخوارج 
وهزموا أصحابة فاخرج اليهم ايضا عثمان بن عبد الله بى معمر التميمي فبزموة 
فاخرج اليهم حارثة بن بدر العثابي في جيش كثير نهزموة وخشي اهل البصرة 
علي انفسهم وبلدھم من الخوارج فاخرج اليهم المہلب بن ابي صفرة فبقي في 


حرب الزارقة تسع عش رسنة الي ان فرغ من امرہم في ايام العبجاي ومات 


نافع قبل رقائع المهلمب مع الزارقة وبايعوا بعده قطري بن الفجاة وسمرة 
امير المومنين ودع الزارقة ثمانیة احديها انه كفر عليا عليه السلم وقال 
ان الله اتل في شانه ومن آلللیں من يعجبك وه في الحَيرة آلدنیاً ویشہد 
الله علي ما في قلبه وهو ألد امام وصرّب عبد الله ابی ملجم لعنه الله وقال 
ان الله اتزل في شانه ومن الناس من يشري نفسة أبتغاة مرضات آله وةل 
عمران بن حطان وهو مفتي الخوارج وزاهدها وشاعرها الاكبر في تصويبه أبن 
سلجم لعنۃ الله شعر 

يا ضربة من منیب ما اراد بها ال ليبلغ من ذي العرش رضوانا 

ا لاذكرة یوما فاحسبه انی البرية عند الله میزا: 
وعلي هذه البدعة مضت الزارقة وزادوا عليه تكفير عثمان وطلحة 
وائربیر وعائشة وعبد الله بن عباس رضي الله عنہم وسائر المسلمين معهم 
وتخلیدہم في النار والثانیة انه كفر القعدة وهو اول من اظهر البراءة من 
القعدة عن القتال وان كان موافقا علي دينه وكفر من لم يهاجر اليه والثالثة 
اباحته قتل اطفال المخالفين والنسواى والرابعة اسقاطه الرجم عن الراني اذ ليس 
في القراں ذكرة واسقاطه حد القذف عمن قذف المحصنين من الرجال مع 
وجوب الحد علي قاذف المحصنات من النساء الخامسة حكمة بان اطفال 
المشركين في النارمع ابايہم السادسة أن التقية غير جائرة في قول ولا 
عمل السابعة تجوبزہ ان يبعت الله تعالی نبياً يعلم انه يكفر بعد نبوته أو كان 
كافراً قبل البعثة والكبائر والصغاثر اذا كانت بمثابة عنده وهي كفر رفي الامة من 


جوز الكبائر والصغائر على الانبياء عليهم السلم فهي كفر الثامئة اجمعت 


E 
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الازارقة علي ان من ارتكمب كبيرة من الكبائر كف ر كفر ملة خرج به عن الاسام 
جملة ویکوں مخلدا فى الفار مع سائرالکفار واستدلوا بكفر ابليس لعن 
الله وقالوا ما ارتكب الا كبيرة حيث أمر بالسجود لادم فامتفع والا فهو عازف 

بوحدانية الله تعالى 
التجدات العاذرية اصحاب نجدة بن عامر العنفى وقيل عاصم وکان من شانة 
انه خرج من اليمامة مع عسكرة يريد اللحوق بالازارقة فاستقبله ابو فديك 
وعطية بن الاسود العنفى فى الطائفة الذين خالفوا نافع بن الازرق فاخبروه 
ہما احدثه نافع من الخلاف بتكفير القعدة عنه وساثر الاحداث والبدع وبايعوا 
جدة وسموة امیر المومنين ثم اخقلفوا علي جدة فاكفرة قوم منهم لامور 
نقموها عليه منہا انه بعت ابنه مع جيش الى اهل القطيف فقتلوا 
وسبوا نسامھم وقوموها علي انفسهم وقالوا ان صارت قيمين في حصصنا 
فذاك والا رددنا الفضل و نكحرهن قبل القسمة واكلوا من الغنيمة قبل القسمة 
فلما رجعوا الي جدة واخبروه بذلك قال فلم يسعكم ما فعلتم قالوا لم نعلم 
ا ذلك ل يسعنا فعذرهم بجهالتهم واختلف اصعابہ بعد ذلك فمنهم من 
وافقه وعذر بالجهالاث فى الحكم الاجتبادي وقالوا الدين امران احدهما 
موافقيهم والاقرار يما جاء من عند الله جملة فهذا واجب علي الجميع والجہل 
به لا يعذر فيه والثاني ما سوي ذلك فالناس معذورون فيه الي ان يقوم علیہم 
احجة في العلال والعرام قالوا ومن خاف العذاب علي المجتبى المغطي في 
الاحكام قبل قیام ألعجة عليه نهو كافر واستصل دة بن عامر دماء اهل 


( 9۲ ) 
العبد والذمة واموالہم في دار التقية وحكم بالبراءة ممن حرّمہا قال واصعاب 
العدود من مرافقيه لعل الله تعالي يعفوا عنهم وان عذبهم ففي غير النار 
ثم یدخلہم الجنة فلا جوز البراءة عنم وقال من نظر نظرة او كذب كذية 
صغيرة واصر علیہا فهو مشرلك ومن زا وشرب وسرق غير مصر علية فهو غير 
مشرك وغلظ على الناس فى حد الخمر تغلیظاً شدیداً ولما كاتمبا عبد 
الملك بن مروان واعطاہ الرضاء نقم عليه أصحابه فيه فاستتابوه فاظهر التوبة 
فتركوا النقمة عليه والتعرض له وندست طائفة على هذه الاستتابة وقالوا اخطأنا 
وما كان لنا اں نستتیب المام وما كان له أن یتوب باستتابتنا اياه فتابوا عن 
ذلك وقالوا له تب عن توبتك والا نابذنالك فتاب من توبته وفارقه ابو 
فديلت وعطية وونب عليه ابو فديك فقتله ثم بري ابو فديك من عطية 
وعطية من ابی فدیك وانفذ عبد الملك بن مروان معمر بن عبد الله بن 
معمر ألي حرب ابي فديك فحاربه ايام فقئله ولعق عطية بارض سيجستان 
وبقال لاصحابه العطوية ومن أصحابه عبد الكريم بى عجرد زعيم العجاردة وانما 
قيل للتجدات العاذرية لانم عذروا بالجهالات فی احكام الفروع وحكي 
الكجي عن النجدات ان التقية جائة فى القول والعمل كله وان كان فى 
قتل النفوس قال واجمعت النجدات علي انه لا حاجة للناس الي امام 
قط وانما علیہم ان يتناصفوا فيما بينهم فان راوا اں ذلك لا يتم الا باسام 
عملہم عليه فاقاموہ جار ثم افترقوا بعد جدة الي عطوية وفديكية وبري 
كل واحد منهبا عن صاحبه بعد قتل جدۃة وصارت الدار ابی فدیت الا من 


تولي تجدة واهل سجستان وخراسان وكرمان وقبستان من الخوارج علي مذهب 
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عطية وقيل كان جدة بن عامر ونافع بن الازرق قد اجتمعا بمكة مع اأخوارج 
علي ابن الربير ثم تفرقا عنه فاختلف نافع وجدة فصار نافع الي البصرة وعجدة 
الي اليمامة وكاى سبب اختلافهما ان نافع قال التقية ١‏ تحل والقعود عن 
التقال كفر واحتتم بقول الله تعالي اذا فريق مفہم خشوں الذأس ككشية 
الله وبقوله تعالي يقاتلون في سيل الله ل افون و لاثم وخالفه نجدة 
وقال التقية جا بقوله تعالي | اأ أن تاقوا منم تقاة وبقوله تعالي رل 
رجل مومن من آل فرعون یکتم ایمانه رتال القعود جائز والجهاد اذا امكنه 
افضل وتضل الله المجاهدين علي القاعدين اجرا عظيمًا وقال نافع هذا في 
اسعاب البي صلی الله عليه وسلم حين كانوا مقهورين واما في غيرهم م 
المكان فالقعدة كفر لقول الله تعالي وقعد الذين کڈیوا الله ورسولة 

البيهسية اصعاب ابي بیہس الهيصم بن جاب وهو احد بني سعد بن ضبيعة وقد 
كان حجاے طلبه ايام الوليد فہرب الي المدينة فطلب بها عثمان بن جتان المزني 
فظفر به وحیسة وکان يسامرة الي أن و رد كتاب الوليد بان يقطع يديه ورجليه 
ثم يقتله ففعل به ذلك وکفر ابو بی بيهس ابرهيم وسيمون في اختلافهما في 

بيع الامة وكذلك كفر الواقفية وزعم أنه لا يسلم احد حتي يقر بمعرفة الله 
تعالي 7۰ رسوله ومعرفة ما جاء به النبي صلي الله عليه وسلم والولیة 
لاولياء الله تعالي والبراءة من اعداء الله فمن جملة ما ورد بها لشرع مما حرم الله وجاء 
به الوعيد فلا يسعة الا معرفته بعينه وتفسيره والاحتراز عذه ومنه ما ينبغي أن 
عرف باسمه ولا یضرہ أن ل يعرفه بتفسيرة حتي يبتلي به وعليه ان يقف عند 
ما لا يعلم ولا ياي بشيء الا بعلم وبري ابو بيهس عن الواقفية لقولهم انا 


رع 
نقف فيمن واقع الحرام وهولا يعلم احلال واقع ام حرام قال كان من حقه أن 
يعلم ذلك والایماں هو أن يعلم كل حق من باطل وان الايمانى هو العلم 
بالقلب دون القول والعمل وحكي عنه انه قال الايمان هو الأقرار والعلم 
رئيس هر احد المرين دون الاخر وعامة البيهسية علي ان العلم والاقرار 
والعمل كله ايمان وذھب قوم منم الي أن ما .حرم سوي ما في قوله تعالي 
قل ؟ أجد في ما أوحي الي محرا علي طاعم یم وما سوي ذلك فكله حلل 
ومن الببهسية قوم يقال لهم العونية وهم فرقتان فرقة تقول من رجع من 
دار المجرة الي القعود بريّنا منه وفرقة تقول بل نتولاهم لانہم رجعوا الي امر 
کان حلا لهم والفرقتان اجمعتا علي ان المام اذا كفر كفرت الرعية 
الغاثمب منهم والشاهد وس البيبسية صنف يقال ہم اصعاب التفسير 
زعموا ان من شبد من المسلمیں شهادة اخذ بتفسيرها وکیفیتہا وصنف 
يقال لهم اصحاب السوال قالوا ان الرجل یکوں مسلما اذا شہد الشهادتين 
وتبراً وتولي وأمن بما جاء من عند الله جملة وان لم يعلم فيسال ما افترض 
الله عليه ولا يضرة ان لا يعلم حتي يبتلي به فيسل وان راقع حراما لم يعلم 
تحریمہ فقد کفر وقالوا في الاطفال بقول الثعلبیة ان اطفال الموسنين مومئون 
واطفال الکافرین كافرون ووافقوا القدرية .في القدر وقالوا ان الله تعالي فوض 
الي العباد فليس لله في اعمال العباد مشيئة فبريت منہم عامة البيبسية 
وقال بعض البيهسية ان راقع الرجل حراما لم .حکم بكفرة حتي يرفع أمرة الي 
السام والوالي وده وکل ما لیس فيه حد فهو مغفور وقال بعضہم أن السكر 
اذا كان من شراب حلال فلا يواخذ صاحبه ہما قال فيه وفعل وقالت العونية 
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السكر كف رولا يشهدون انه كفرما لم ينضم اليه كبيرة اخري من ترك الصلة 
او قذى المحصن وس الخرارے اصحاب صالم بن مسرم ولم يبلغنا عنه انه 
احدث تو تميز به عن اصعابہ فغرج علي بشر بن مروان فبعث اليه بشر 
بن الاريك بن عميرة او الاشعت بن عميرة الهمداني انغذہ جام لقتال 
فاصابت مالعا جراحة فى قصر حلولا فاستخلف مكانه شبيمب بن يزيد 
الشیبانی ويكني ابا الضحاري وهو الذي غلمب علي الكوفة وقتل مى جیش 
٦ ۲ ۱‏ 1 مه + e‏ و ا د 0 

حجاج اربعة وعشرين امیر امراء الجيوش ثم أنهزم الي الاهواز وغرق في نهر الاهواز 
وذكر اليمان أن الشبيبية يسمون مرجية الخوارج لما ذهبوا اليه من الوقف 
في اسر صا وكکی عنه أنه بري منه وفارقه ثم خرج يدعي الامامة لنفسة 
ومذهصبا شبیب ما ذكرناه سس مذاھب الديبسية الا ان شوكته وقوته ومقاماته 
مع المخالفين مما لم يكن أخارج من الخوارج وقصته مذكورة في الترارع ‏ 
العجاردة أصحاب عبد الكريم بن عجرل وافق الفجدات في بدعهم وقیل انه كان 

من آصےاب اڀ بیهس ثم خالفه وتفرل بقوله > جب البراءة عں الطفل حى 
ولا يري المال فيثًا حتي يقتل صاحبه وهم يتولون القعدة اذا عرفوهم بالديانة 
ويرون الججرة فضيلة لا فرضا ويكفرون بالكبائر وەکی عنهم انہم یفکروں کون 
سورة يوسف من القران ويزعمون انها قصة من القصص قالوا ولا جوز ان یکوں 
قصة العشق من القران ثم أن ان العبجاردة افرقت اصنافا ولكل صنف مذهب 
حر بر بت العيجارنة , ردناهم علي حكم التفصيل 
فی الجدول والضلع ١‏ 
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الصلتية اصعاب عثمان بن ابي الصلت 
والصلت بن ابی الصلت تفردوا عن 
العجاردة بان الرجل اذا اسلم تولیناہ 
وتبرانا من اطفاله حتي يدركوا فيقبلوا 
الاسام وحعكي عن جماعة منہم انهم 
قالوا ليس لاطفالالمشركين والمسلمیں 
ولإية ولا عداوة حتي يبلغوا فيدعوا الي 
الاسلام فيقرٌوا :او ينكروا 

العمزية اصحاب حمزة بن ادرك 
وافقوا الميمونية في القدر وفي سادر 
بدعہا الافىاطفالمخالفيهم والمشرکیں 
فانہم قالوا هولاء كلهم في النار وکان حمزة 
من اصعاب الحصين بن الرقاد الذي 
واستحقاق الرياسة فبري کل واحد منہما 
عن صاحبه وجوز حمزة امامين ني 
عصر واحد ما لم جمتع الكلمة ولم 


الغلفية اصعاب خلف الخارجى وهم 


0 
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الميمونية اصحاب ميمون بن خالد 
کان من جماة العجاردة الا انه تفرك عنهم 
بالبات القدر خيرة وشره من العبد 
واثبات الفعل للعبد خلقاوابداعاً واثبات 
الاستطاعة. قبل الفعل :والقول بان الله 
تعالي يريد الغير دون الشروليس له 
مشيدة في معاصي العباد وذكر الحسين 
الكرابيسي في كتابه الذي حكي فيه 
مقالات الخوارے ان الميمونية یزرون 
نکاے بنات: البنات وہنات أولاك الاخوة 
نکاے 
البنات وبنات الاخوة والاخوات ولم 


,ڪرم نکاے بنات أولاد هولاء وککی 
الكعبي والاشعري عن الميمونية انکارھا 
کوں سورة يوسف من القراں وقالوا 
بوجوب قتل السلطان وحدة ومن رضي 
کم فاما من انکرہ فلا ,جوز قتاله ال 
اذا اعان عليه او طعن فى دين ١أخوارج‏ 
او صار دليلا للسلطان واطفال الكفار 
عندھم في أأجنة 

الاطرافية فرقة علي مدهب حمنزة في 


پت 
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سے ہے ۔ 
رح سے مہرم اپرید 
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خوارج كرمان ومکران خالفوا الحمزية 
في القول بالقدر واضافوا القدر خيرة 
وشرة الي الله تعالي وسلكوا في ذلك 
مذهب السنة وقالوا الحمزية ناقضرا 
حيث قالوا لو عذب الله العباد علي 
افعال قدرها عليهم او علي ما لم يفعلرة 
كان ظالما وقضوا بان اطفال المشركين 
في النار ولا عمل لبم ولا شرك فہذا من 
اعہب ما يعتقد من التناقص 

الشعيبية امعاب شعيب بن محمد 
وكان مع ميمون من جملة العجاردة ' 
الا انه بِريٌ منه حیں اظھرالقول بالقدر 
قال شعيب ان الله خائق اعمال 
العباد والعبد مکتسب لہا قدرة وارادة 
مسّول عنہا خيرأ وشرأ مجازي عليها 
واب وعقابا ولا یکوں شي في الوجود 
الا بمشيئة الله تعالي وهو علي بدع 
الغوارج. في المامة والوعيد وعلی بدع 
العجاردة في حكم الاطفال وحكم القعدة 


والقولي والقبري 


( 
القوں بالقدر الا انهم عذروا اعبحاب 
الاطراف في ترك ما لم يعرفوة من 
الشريعة اذا اترا ہما يعرف رومه من 
طریق العقل وائبتوا واجبات عقلية 
كما قالت القدرية ورئيسهم غالمب بن 
شائل من سجستان وخالفهم عبد الله 
السرذوري وتبرأ منهم ومنهم المحمدية 
اصحاب محمد بن زرق وکاں من 

اصعاب الحصين ثم بري مه 

۳ امےاب وس إن علي علي 
ن الله تعالي خالق 
اعمال العباد ۱ يكون في سلطانه الا 


ما يشاء وقالوأ بالموافاق وان 
صائرون اليه في آخر امرھم من اللیمان 


بي الله تعالي 


ويتبرًا منهم علي ما علم انهم صائرون اليه 
في اخرامرھم من الكفر و أنه سبحانه 


لم يزل محبًا لاوليايه مبغضا لاعدايه 
وڪکي عنهم انم يتوقفونى في أمر 
علي عليه السلم ولا يصرحون باليراءة 


عدة ويصرحون بالبراءة في حق غيرة 


و 6 )© 
الثعالبة أصحاب ثعلبة بن عامرکان مع عبد الكريم بن عیبر يدا واحدة الي 
ان اختلفا في امر الطفل فقال ثعلیة انا علي ولیٹہم صغارا ركبا حتي نري 
ملم انکارا العق ورضي بالجور فتبرات العجاردة من ثعلبة نقل عنه ايضا انه 
قال ليس لهم حكم في حال الطفولية من ولیة وعدارة حي يدركوا ويدعوا 
فان قبلوا فذاك وان انكروا كفروا وکان يري اخذ الركوات من عبيدهم اذا 
استغنوا وأعطاهم منہا اذا افتقروا 
اللخنسية اصعاب اخنس بن قيس من جملة الثعالبة وانفرد عنهم بان قال 
اترقف في جميع من كان في دار التقية من اهل القبلة الا من عرف منه 
اليمان فاتولآة عليه او كفر فاتبراً منه وحرموا الاغتيال والقتل والسرقة في السر ولا 
یبتداً احد من اهل القبلة بالقتال حتي يدعي الي الدیں فان امتنع قوتل سوي 
من عرفرة بعيذه علي خلاف قولہم وقيل انہم جوّزوا تروع المسلمات من مشركي 
قوسهم اصبحاب الکباثر وهم علي اصول الخوارج في سائر المسائل 
المعبدية اصعاب معبد بن عبد الرحمن من جملة الثعالبة خالف الاخنس في 
الغطاء الذي وقع له في ترويم المسلمات وخالف ثعلبة فيما حكم من اخذ 
الزكوات من عبيدهم وقال اني ل ابرا منه بذلك ولا ادع اجتهادي في خلافه 
وجوّز أن يصير سہام الصدقة سما واحداً في حال التقية 
الرشيدية اصحاب رشيد الطوسي ويقال لهم العشرية واصلہم ان الثعالبة كانوا 
یوجبوں فيما سقي بالانهار والقني نصف العشر فاخبرهم زياد بن عبد الرحمن 
ان فيا العشر ولا جوز البراءة ممن قال فیہا نصف العشر قبل هذا فقال الرشيد 
ان لم جز البراءة منهم فانا نعمل ما عملوا فافترقوا في ذلك فرقتين 


) 11١ (0 

الشيبانية اصحاب شيبان بن سلمة الخارج في ايام ابي مسلم وهو المعين :لہ 
ولعلي بن الكرماني علي. نصر بن ستاروكان من الثعالبة فلما اعانهما بريّت منه 
الغوارج فلما قتل شيبان ذكر قوم توبته فقالت الثعالبة لا.يصم تربته لانه 
قل الموافقين لنا في المذهب واخذ اموالهم ولا يقبل توبة من قتل مسلما 
واخذ ماله الا بان يقص من نفسة ويرك الاموال او توهب له ذلك ومن مذهب 
شيبان انه قال بالجبر ووافق جہم بن صفوآن في مذهبة الي الجر ونفي القدرة 
العادثة وينقل عن زياد بى عبد الرحمن الشیبانی ابي خالد انه قال ان الله 
تعالي .لم يعلم حتي خلق لنفسه علماً وان الاشيام انما تصير معلومة له عند 
حدوثها ووجودها ونقل عنه انه تب من شيبان وكقرة حين :نصر الرجلين 
فوقعمت عامة الشيبانية جرجان ونسا وارمنية والذي تولي. شيبان وقال بتوبته 

عضية الجرجاني واصحابه 
المك.مية اصحاب مكرم بن عبد الله العجلي من جملة الثعالبة وتفرد عنهم باى _ 
قال تارك انصلوة كافرلا من اجل ترك الصلوة ولکن لجھلہ بالله تعالي وطرد هذا في 
كل کبیریترکیہا الانسان وقال انما يكف رلجهله بالله تعالي وذلك ان العارف بالله 
تعالي وانه المطلع علي سره وعلانيته والمجازي علي طاعته ومعصيته لی یتصور منه 
الاقدام على المعصية والاجتراء علي المغالفة ما لم يغفل عن هذه المعرفة وا 
يبالي بالتكليف فيه وعن هذا قال النبي صلي الله عليه وسلم 3 يري 
اثزاني حين يزني وهو مومن ولا یسرق السارق حين يسرق وهو مومن الخبر 
وخالفوا النعالبة في هذا القول وقالوا بايمان الموافاة والحكم بان الله تعالی انما 
يوالي عبادة ويعاديهم علي ما هم صائرون اليه من موافاة الموت ا علي اعمالہم 


لا ہا 

الي هم فيها فان ذلك ليس بموثوق به اصرارا عليه ما لم يصل المره الي اخر 
عمرة ونهاية اجله فدينئذ أن بقی على ما يعتقده فذلك هو اليمان فيواليه 
ران لم يبق فيعاديه وكذلك في حت الله تعالي حکم الموالة والمعاداة علي 
ما علم منه حال الموافاة 

المعلومية والمجهولية كانوا في الاصل خارمية الا ان المعلومية قالت من لم 
يعرف الله تعالي جمیع اسمائہ وصفاته فهو جاهل به حتي يصيرعالما جمیع 
ذلك فيكون مومنا وقالت الاستطاعة مع الفعل والفعل مخلوق العبد فب رت منہم 
الخارمسية راما المجهولية قالت من علم بعض اسمائه تعالي وصفاته وجهل 
بعضها فقد عرف الله تعالي وقالت افعال العباد مخلوقة لله تعالي 

الاباضية اصحاب عبد الله بن اباض الذي خرج في ایام مروان بن محمد 
فوته اليه عبد الله بى محمد بن عطية فقاتله بتبالة وقيل ان عبد الله بن 
بحي الباضی كان رفيقا له في جميع احواله واقواله وقال ان مخالفينا من 
اهل القبلة كفار غير مشركين ومناکستہم جائزة وموارثتهم حلل وغذيمة اموالنم 
من السلا والكراع عند الحرب حلال وما سواہ حرام وحرام قتليم وسبيهم في 
السر غيلة الا بعد نصب القتال واقامة الحبجة وقالوا ان دار مخالفيهم من اهل 
الاسلام دارتوحید الا معسكر السلطان فانه دار بغي واجازوا شهادة مخالفييم علي 
اولیایہم وقالوا في مرتكي الکباثر انہم موحدون لا مومنوں 'وحكي الكعبي عنہم 
ان الاستطاعة عرض من الاعراض وهي قبل الفعل بها .دصل الفعل وافعال 
العباد مخلوقة لله تعالي احدانًا وابداعا ومكتسبة للعبد حقيقة لا ماز ولا يسمونى 


امامہم امیر المومئين ولا أنقسهم مہاجرین وقالوا العالم يفني كله اذا فني اهل 


( ا١ا‏ ), 
التکلیف قال واجمعوا على ان من ارتكمب كبيرة من الكبائر كفر كفر 
النعمة لاكفر الملة وتوقغوا في اطفال المشركين وجوّزوا تعذیبہم علي سبيل 
الانتقام واجازوا ان يدخلوا الجنة تفضلا وجي الكعبي عنہم انهم قالوا بطاعة 
لا يراد بها الله تعالی كما قال ابو البذيل ثم اختلفوا فى النفاق أيسمّى شرا 
ام لا قالوا ان المنافقين فی عبد رسول الله صلی الله عليه وسلم كانوا موحدين 
الا انم ارتكبوا الکبائر فكفروا في الكبيرة لا بالشرلت وقالوا کل شي امر الله تعالي 
به فهو عام ليس .عاض وقد أمر به المومن والكافر ولیس في القران خصوص 
وقالوا لا ,خلت الله تعالى شيئًا الا دليلا على وحدانيته ولا بد ان يدل به واحدا 
وقال قوم منهم جوز ان خلق الله تعالي رسولا بلا دليل ويكلف العباد ہما 
يوحي اليه ولا جب عليه اظهار المعجزة ولا ,جب علي الله تعالي ذلك 
الي ان يظهر دليلا وخلق معجرة وهم جماعة متفرقون في مذاہبہم تفرق 
الثعالبة والعجاردة 
الشرك والیمای خصلة واحدة وھی معرفة الله تعالی وحدہ فمن عرفه ثم 
كفر بما سواہ من رسول او كتاب او قيامة او جنة او ناراو ارتكب الکبائر من 
الرنا والسرقة وشرب الخمر فهو كافر لكنه بي من الشرك 
العارثية اصعاب الحاريث الاباضى خالف الاباضية فى قوله بالقدر على مذهب 
المعترلة وفي الاستطاعة قبل الفعل وفي اثبات طاعة لا يراد بها الله تعالي 
اليزيدية اصحاب يزيد بن انيسة الذي قال يتولي المحكمة الولی قبل الازارقة 


وتبرأ ممن بعدهم الا الاباضية فانه يتولاهم وزعم أن الله تعالي سیبعث رسوا من 


العجم وينزل عليه كتابا قد كتب في السماء وينزل عليه جملة واحدة وبنرك 
ہداس م ل اک ا ل نت 
في القران وليست هي الصابية الموجودة بحرآن وواسط وتولي يزيد من شہد 
الممطفي عليه السلم من اهل الكتاب بالنبرة وان لم يدخل في ديه وقال 
ای اصعاب العدود من موافقية وغيرهم کفار مشركون وکل ذنب صغير او كبير 
نهو شرك 

الصفرية الريادية اصعاب زياد بن الاصغر خالفوا الازارقة والنفجدات والاباضية 
في امور منہا انهم لم يكفروا القعدة عن القتال اذا کانوا موافقين في الدين 
والاعتقاد ولم يسقطوا الرجم ولم بحكموا بقتل اطفال المشركين وتكفيرهم وتخليدهم 
وقالوا التقية جائرے في القول دون العمل وقالوا ما كان من الاعمال علي حد 
واقع فلا يتعدي باهله الاسم الذي لزمه به الحد كالزنا والسرقة والقذف فيسمي زانيا 
سارقاً قاذفاً لا كافرا مشركا وما كان من الكبائر مما ليس فيه حد لعظم قدرة مثل 
ترك الصلوة فانه يكفر بذللك ونقل عن الضحاك منہم انه جوز تروع المسلمات 
من كفار قومہم في دار التقية دون دار العلانية وراي زياد بن ااصغر جميع 
الصدقات سمما واحدا في حال التقية وجعكي عنه انه قال نس مومنوں عند 
انفسنا ولا ندري لعلنا خرجنا من الايمان عند الله وقال الشرك شرکاں شرك هو 
ظ طاعة الشيطان وشرلت هو عبادة الوثان والكفر كفرآن كفر بالنعمة وكفر بانكار الربوبية 
والبراءة براءتان براءة من اهل العدود سفة وبراءة من اهل الجحود فريضة 

٠‏ ولنختم المذاهب بذك ررجال الغوارج من المتقدمين عكرمة وابو هرون 
العبدي وابوالشعثاء واسمعيل بن سميع وس المتاخرين اليمان 


خی 

بن رباب علبي ثم بيهسي وعبد الله بن يزيد و«#حمد بن حريب 
وعیي بن كامل اباضي ومن شعراتهم عمران بن حطان وحبیب بن 
جدرة صاحب اضحاك بن قيس ومنهم ایض جهم بن صفوان وابو مروان 
غيلان بن مسلم. وحمد بن عيسي وبرغوث كلثوم بی حبیب المبلي 
ابو بكر محمد بن عبد الله بى شبيب البصري علي بن حرملة مالم قبة 
بن صبيم بن عمرو مونس بن عمران البصري ابو عبد الله بن مسلمة 
الفضل بن عيسي الرقاشي ابو زکریا ڪي بن اصفے ابو العسین محمد 
بی مسلم الصالعي ابو محمد عبد الله بى محمد بن الحس الغالدي . محمد 
بن صدقة ابو الحسين علي بن زيد الاباضي ابوعيد الله محمد بن الكرام ٠‏ 
كلثوم بن حبيب المراي البصريی والذين اعتزلوا الي جانب فلم يكونوا مع 
علي رضي الله عنه في حروبہ ولا مع خصومه وقالوا لا ندخل في غمار الفتنة 
من الصحابة عبد الله بن عمر وسعد بن ابي وقاص ومحمد بن مسلمة 
الانصاري واسامة بن زيد بن حارثة الكلبي مولي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
وقال قيس بن أبي حازم كنت مع علي في جميع احواله وحروبه حي قال يوم 
صفين أنفروا الي بقية الاحزاب انفروا الي من يقول كذب الله ورسوله وانتم تقولوں 
صدق الله ورسوله فعرفت ايش كان يعتقد في الجماعة فاعترلت عنه 

المرجية الارجاء علي معنییں أحدهما التاخير قالوا ارجه واخاہ اي امل 
وآخرة والثاني. اعطاء الرجاء اما اطلاق اسم المرجية علي الجماعة بالمعني الول 
فصحيم لاهم كانوا يوخرون العمل عن الذية والعقد واما بالمعني الثاني نظاہر 


لانم كانوا يقولون لا يضر مع الايمان معصية كما لا ينفع مع الکفرطاعة وقيل الارجاء 


تاخير حكم صاحب الكبيرة الى القيمة فلا يقضى عليه كم ما فى الدنيا من 
كونه من اهل الجنة او من اهل النار فعلي هذا المرجية والوعيدية فرقتان 
متقابلتان وقيل الارجه تاخيرعلي عليه السلم عن الدرجة الرلي الي الرابعة فعلي 
هذا المرجية والشيعة فرقتان متقابلتاى والمرجية اصناف اربعة مرجية الخوارج 
ومرجية القدرية ومرجية الجبرية والمرجية الغالصة ,محمد بى شبیب 
والصالحي والغالدي من مرجية القدرية وس انما نعد مقالات المرجية الخالصة 
البونسية أصحاب يونس النميري زعم أن ان الايمان هو المعرفة بالل والخضوع له 
وترك الاستكبار عليه والمحبة بالقلب فمن اجتمعت فيه هذه الغصال فهو 
مومن وما سوي المعرفة من الطاعة فليس من اليمان ولا یضر ترکھا حقيقة 
الايمان ولا يعدب علي ذلك اذا كان الايمان خالما واليقين مادقا وزعم ان 
ابليس كان عارقا بالله وحدہ غير انه كفر باسٹکبارہ عليه آي واستكبروكان من 
الکافریں قال ومن تمكن في قلبه الخضوع لله والمحبة له علي خلوص ويقين 
ام خالفه في معصية وان صدرت منه معصیة فلا يضر یقینہ واخلاصة والمومن 
انما يدخل الجن باخلاصه ,محيّته لا بعلمه وطاعته 

العبيدية اصعاب عبيد المكتب حكي عنه انه قال ما دون الشرك مغفور لا 
محالة وان العبد اذا مات علي توحیدہ لم يضرة ما اقترف من الثام واجترے 
من السات وحكى الیماں عن عبيد المکتب واصعابہ انهم قالوا ان علم 


الله تعالي لم يزل شیا غيرة وان كلامه لم يزل شيثًا غيرة وكذلك دين الله لم 


بزل شيا غيرة وزعم أن الله تعالي عن قولبم علي صورة انسان وحمل 


عليه قوله صلي الله عليه وسلم خلق ادم علي صورة الرحمنی 
P‏ 
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الغسانية اصحاب غشان بن الكوفي زعم ان الايمان هو المعرفة بالله تعالي وبرسوله 
والاقراربما انزل الله مما جاء به الرسول في الجملة دون التفصیل والايمان 
يزيد ولا ينقص وزعم ان قاتلا لو قال اعلم أن الله قد حرم اكل الخنزير ولا ادري 
هل الغنزيرالذي حرّمه هذه الشاة ام غيرها كان مومذًا ولو قال ان الله قد 
فرض اي الي الكعبة غير اني ادري اين الكعبة ولعلها بالهند کان مومنا 
ومتصودہ ان امثال هذه الاعتقادات امور وراء الايمان ل انه شاكاً في هذه اللمور 
فان عاقلا لا یستجیزمن عقله ان يشلك في ان الكعبة الي اي جہة وان الفرق 
بين الغنزير والشاة ظاهر ومن العجب أن غسان كان دكي عن ابي حنيفة 
رحمۃ الله مثل مذهبه وبعدة من المرجية ولعله کذب ولعمري كان يقال لاي 
حنيفة واصحابه مرجية السنة وعده كثير من اصعاب المقالات من جملة 
المرجية ولعل السبب فيه أنه لما كان يقول اللیمان هو التصدیق بالقلب وهو لا 
يزيد ولا ينقص ظنوا به انه یؤخر العمل عن الیماں والرجل مع تخرجہ في 
العمل كيف يفتي بترك العمل وله سبب اخر وهو انه كان جخالف القدرية 
والمعتزلة الذين ظهروا في الصدرالاول والمعتزلة کانوا يلقبو ىكل من خالفہم في القدر 
مرجياً وكذلك الوعيدية من الخوارج فلا يبعد ان اللقب انما ثرسه من فريقي 

المعترلة والخوارج والله اعلم 
الثوبانية اصحاب الي ثوبان المرجي الذين زعموا أن الايمان هو المعرفة والاقرار 
بالله تعالي وبرسله عليهم السلم وبكل ما لا جوز في العقل أن يفعله وما جاز في 
العقل تركه فليس من اليمان رأخْر العمل كله من الايمان ومن القائلين 


بمقالته ابو مروان غیلان بن مروان الدمشقی وابو شمر وموبس بن عمران 
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والفضل الرقاشي ومحمد بن شبيب والعتابي وصالم قبة وكان غيلان يقول 
بالقدر خيرة وشرہ من العبد وفي الامامة انها تصلم في غير قريش وکل من كان 
قائما بالكتاب والسنة كان مسقا لها وانہا لا تثبت الا باجماع المة وا جب 
ان الامة اجتمعت علي انبا لا تصلم لغير قريش وبہذا دفعت الانصار عن 
دعواہم منا امیر ومنكم امیر فقد جمع غيلان خصالً ثلثا القدر والارجاء والخروج 
والجماعة التي عددناهم اتفقوا علي ان الله تعالي لو عفا عن عاص في القيمة 
عفا عن كل مومن عاص هو في مثل حالہ وان اخرج من النارواحدا اخرج 
من هو في مثل حالہ ومن ا جب انهم لم .بجزیوا القول بان المومنین من 
أهل التوحيد بچخرجون لا #حالة من النار ورحمكي عن مقاتل بن سليمان أن 
المعصية لا تف رصاحمب التوحيد والیمان وانه لا يدخل النار مومس والصحيم من 
النقل عنه ان المومن العاصي يعذب يوم القيمة علي الصراط وهو علي متن 
جبنم یصیبہ لغم النارواهبها فيتاّم بذلك علي مقدار المعصية ثم يدخل الجنة 
ومثل ذلك بالحبة علي المقلاة الموجعة بالنار ونقل عن بشر بن عتاب 
المريسي انه قال ان ادخل أصحاب الكبائر النارفانہم سبخرجون عنہا بعد ان 
عذْيوا بذنوہم واما التخليد فیہا فمحال ولیس بعدل وقيل ان اول من قال 
بالارجاء الحسن بن محمد بن علي بن ابي طالب ركان يكتب فيه الكتب إلي 
الامصار الا انه ما آَخّْرااعمل عن الايمان كما قالت المرجية اليونسية والعبيدية 
لكنه حکم بان صاحب الكبيرة لا يكفر اذ الطاعات وترت المعاصي ليست من 


اصل الايمان حي يزول الايمان بزوالها 


التومذیة اصحاب ابي معان التومني الذي زعم ان اللیمان هو ما عصم من 
الكفر وهو اسم أغصال اذا ترکہا التارك كفر ولو ترك خصلة واحدة منہا كفر 
ولا يقال للخصلة الواحدة منها ايمان ولا بعض ايمان وكل معصية صغيرة او كبيرة 
لم .جمع علیہا المسلمون بانہا كف رلا يقال لصاحبها فاسق ولكن يقال فسق 
وعصي وتال تلك الخصال هي المعرفة والتصدیق ,المحمّة والاخلص والاقراربما 
جاء به الرسول قال ومن ترك الصلة والصيام مسحل كفر وان تركها علي 
نيّة القضاء لم يكفرومن قتل نبیأً او لطمه كفرلا من اجل القتل واللطم ولكن 
من اجل الاستخفاف والعداوة والبغض والي هذا المذهب ميل ابن الروندي 
وبشر المريسي قالا الايمان هو التصد یق بالقلب واللسان جمیعاً والكفرهو الجحرد 
والانكار والسيجود للشمس والقمر والصنم ليس بكف رفي نفسه ولكنه عللمة الكفر 
الصالعية اصحاب مالم بن عمرو الصالحي وەحمد بن شبیب رابو شمروغيلان 
کلہم جمعوا بين القدروالارجاء وحن وان شرطنا ان نورد مذ اھب المرجية الخالصة 
الا انه بدا لنا في هولء لانفرادهم عن المرجية باشياء فاما الصالحي فقال اليمان 
هو المعرفة بالله تعالي علي الاطلاق وهو ان للعالم صانعا فقط والكفر هو الجھل 
به علي الاطلاق قال وقول القائل ثالث ثلثة لیس بكفر لكنه لا يظهر الا من كا ظ 
وزعم أن معرفة الله تعالي هر المحبة والتضوع له ويصح ذلك مع جحد الرسول 
وصح في العقل أن يومن بالل ولا يومن برسوله غير ان الرسول عليه السلم قد 
قال من لا يومن بي فليس بمومن بالله تعالي وزعم أن الصلاة ليست بعبادة 
لله كيد وأنه لا عيادة ألا الايمان به وهو معرفته وهو خصلة واحدة لا يزيد وا 
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القدري فانة زعم ان الإيمان هو المعرفة بالله عز وجل والمحبة والغضوع له بالقلب 
والاقرار به أنه واحد ليس كمثله شی ما لم يقم عليه حجة الانبياء عليهم السلم 
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فاذا قاست احجة فالاقرار بهم وتصديقهم من اليما والمعرفة والاقرار بما جاؤا 
به من عند الله غير داخل فی الايمان الاصلى ولیس كل خصلة من حضال 
الإيمان ایمانا وا بعض ايمان راذا اجتمعت کانت كلها ايمانا وشرط فى خصال 
الایماں معرفة العدل يريد به القدر خيرة وشرة من العبد من غير ان يضاف 
الي الباري تعالي منه شي وما غیلن بن مروان من القدرية المرجية زعم 
إن الإيمان هو المعرفة الثانية بالله والمسبة والخضوع له والاقرار ہما جاء به الرسول 
وبما جاء من عند الله والمعرفة الاولي فطرية ضرورية فالمعرفة علي اصله 
نوعای فطرية وهو علمه بان للعالم صانعا ولنفسه خالقاً وهذه المعرفة لا تسمي 
ايمانا انما الايمان هو المعرفة الثانية المکتسبة 

تتمة رجال المرجية كما نقل الحسن بن محمد بن علي بن ابي طالب وسعيد 
بی جبير وطلق بن حبيمب وعمرو بن مر ومحارب بن دنار ومقاتل بن 
سليمان وذر وعمرو بن ذر وحماد بن ابي سليمان وابو حذیفة وأبو يوسف 
الکباثر بالكبيرة ولم حکموا بتخليدهم ني الفار خلافا للخوارج والقدرية 

الشيعة هم الذين شايعرا علياً عليه السلم على الخصوص وقالوا بامامنہ وخلافته 
نصا ووصية اما جليًا او خفیا واعتقدوا أن الامامة لا آخرے من اولادہ راں خرجت 
فبظلم یکوں من غيرة او بتقية من عندة قالوا ولیست الامامة قضية مصلمرۃ 


تناط باختيار العامة وينتصب المام بنصبهم بل هي قضية أصولية هو ركن 
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الدين 3 ,جوز للرسول عليه السلم اغفاله واهماله ولا تفويضه الي العامة وارساله 
وم القول بوجوب التعيين و التنصيص وثبوت عصمة الائمة وجوبا عن 
الكبائر والصغائر والقول بالتولي والتبري قول وفعلا وعقدا الا في حال التقية 
وعخالفهم بعص الريدية في ذلك ولم في تعدية الامامة كلام وخلاف كثيروعند كل 
تعدية وتوقف مقالة ومذهب وخبط وهم خمس فرق كيسانية وزيدية 
وامامية وغلاة واسمعيلية وبعضهم يميل في الاصول الي الاعتزال وبعضهم 
الى السنة وبعضهم الى التشبيه 

الكيسانية اصعاب كيسان مولي امير المومنين علي عليه السلم وقيل تلميذ 
للسيد محمد بن العنفية يعتقدون فيه اعتقاداً بالعًا من احاطتہ بالعلوم كلها 
واقتباسه من السيدين الاسرار جملتها من علم التاويل والباطن وعلم الآفاق 
الأركان الشرعية من الصلوة والصيام والركوة و ج وغيرها علي رجال ”حمل بعضهم 


. علي ترك القضايا الشرعية بعد الوصول الي طاعة الرجل وحمل بعضهم علي 


ضعف الاعتقاد بالقيمة وحمل بعضهم علي الفول بالتناسع والحلول والرجعة 
بعد المت فمن مقتصر علي واحد معتقد أنه لا يموت ولا ,جوز اں يموت 
حي يرجع ومن مع حقيقة المامة الي غيره ثم متحسز عليه مأحير فيه 
ومن مدع حكم الامامة وليس من الشجرة وكلهم حياري منقطعرن ومن اعتقد 
ان الدين طاعة رجل ولا رجل له فلا دين له و نعوذ بالله من الحيرة والحور بعد 
الكور 

المختارية اصحاب المختار بی عبيد كان خارجيًا ثم صار زييريا ثم صار شيعي 


مر 
وکیسانیاً قال بامامة محمد بن العنفية بعد علي وقيل لا بل بعد الحس 
والعسين ركان يدعو الناس اليه وبظہر انه من رجاله ودعاته ویذک ر علوما مزخرفة 
ينوطا به ولما وقف محمد بن العنفية على ذلك تبر منه واظبر لاصحابه 
انه انما نمس على الخلق ذلك ليتمشى امره وجتمع الناس عليه وانما 
انتظم له ما انتظم بامرين احدهما انتسابه الى محمد بن العنفية علما ودعرة 
والثاني قيامه بثار الحسین عليه السلم واشتغاله ليلا ونبارا بقتال الظلمة الذين 
اجتمعوا علي قتل الحسين فمن مذهب المختار انه ,جوز البدا علي الله 
تعالي والبدا له معان البدا في العلم وهو ان يظبر له خلاف ما علم ولا 
اظن عاقلا يعتقد هذا الاعتقاد والبدا فى الرادة وهر ان يظهر له صواب 
علي خلاف ما اراد وحكم والبدا في السر وهو ان ياسر بشي ثم يامر 
بعده بخلاف ذلك ومن لم ,جوز النسم ظن ان الوامر المختلفة في الوقات 
المختلفة متناسغة وانما صار المختار الى اختيار القول بالبدا لانه كان يدعى 
علم م حدثٹث من الاحوال أما بوحيی #وحي اليه وأما برسالة من قبل الامام 
فكان اذا وعد أصحابه بكون شی وحدودث حادثة فان وافق كرنه قوله جعله دلیلاً 
علي صدق دعواہ وان لم یوافق قال قد بدا لربكم وكان لا يفرق بين النسم 
والبدا قال اذا جار النسئ في الاحكام جاز البدا في الاخبار وقد قيل ان 
السيد محمد بن الحنفية تبر من المختار حين وصل اليه أنه قد لبس على 
الناس انه من دعاته ورجاله وتبراً من الضلالات التي ابندعہا المختارمس التاويلات 
الفاسدة والمخاريق المموهة فمن مخاريقة انه کان عندہ كرسي قديم قد غشاہ 


بالديباج وزينه بانواع الزينة وقال هذا من ذخائر امير الموسنين علي عليه 


السلم وهو عندنا بمغزلة التابوت لبي اسرائیل فكان اذا حارب خصومۃ يضعه 
في براح الصف وبقول قاتلوا ولكم الظفر والنصرة وهذا الكرسي مله فيكم محل 
التابوت في باي اسرائیل وفية السکینة والبقية والملالکة من فوقكم ينزلونى مددا 
كم وحديث الحمامات الييض التي ظہرت فى الهوا وقد اخبرهم قبل 
ذلك بان الملائكة تنرل على صورة الجمامات البيض معروف والاسجاع الي 
الفها ابر تاليف مشهور وانما حمله علي الانتساب الي محمد بن العنفية 
حس اعتقاد الناس فيه وامتلاء القلوب كه والسيد كان كثير العلم عر 
المعرفة وقّاد الفکر مصيب الخاطر فى العواقب قد اخيرة امیر المومنیں عن 
احوال الملاحم واطلعه على مدارج المعالم قد اختار العزلة واثر الخمول علي 
الشهرة وقد قيل انه كان مستودعا علم اللمامة حتي سلم الامانة الي اهلها وما 
فارق الدنيا حتي افڑھا في مستقڑھا وكان السيد الحميري وكثير الشاعر من 

الا ان الائمة من قريش / ولة الح اربعة سواہ 

على والشلثة من بنيه هم الاسباط ليس بهم خفاء 

فسبط سبط ايمان وبر وسبط غيبته كربلا 

وسبطلايذوقالموت حتي2 يقود اليل يقدمة اللواه 

يغيمب ولايري فيهم زمانا ‏ برضوي عندة عسل وماء 
وكان السید الحميري ایفا يعنقد أنه لم يمت وانه فی جبل رضوي بين 
اسد ونمر ححفظانه وعندہ عینان نضاختان جریا بماء وعسل ويعود بعد الغيبة 


فيم العالم عداً كما ماشت جور وهذا هو الول حکم بالغيبة والعودة بعد الغيبة 


رر ا 

حكم به الشيعة وجري ذلك في بعض الجماعة حتي اعتقدرة ديفا وركذا من 
اركان التشييع ثم اختلف الكيسانية بعد انتقال محمد بن العنفية في سوق 
اللمامة وصار کل اختلاف مذهياً 

الهاشمية اتباع ابي هاشم بن محمد بن العنفية قالوا بانتقال محمد بن العنفية 
الي رحمة الله ورضوانه وانتقال المامة منه الي ابنه ابي هاشم قالوا فانه افضي 
اليه اسرار العلوم واطلعه علي مناهع تطبيق الفاق علي الانفس وتقدير التنزيل 
علي التاويل وتصوير الظاهر علي الباطن قالوا ان لكل ظاهر باطنًا ولكل شخص 
روحا ولكل تنزيل تارب ولكل مثال في هذا العالم حقيقة في ذلك العالم 
والمنتشر في الفاق من الحكم والاسرار مجتمع في الشخص الانساني رهو العلم 
الذي استأثر علي عليه السام به ابنه محمد بن العنفية وهو افضي ذلك السر 
الي ابنه ابي هاشم وكل من اجتمع فيه هذا العلم نهو المام حقا واختلف 
بعد ابي هاشم شيعته خمس فرق قالت فرقة ان ابا هاشم مات منصرفاً 
من الشام باش الشراة وأوصي الي محمد بن علي بن عبد الله بن عباس 
وانجرت في اولادہ الوصیة حني صارت الخلافة الي ابي العباس قالوا ولہم في 
الخلافة حق لتصال النسب وقد توفي رسول الله صلي الله عليه وسلم وعمه 
العباس اولي بالورائة وفرقة قالت أن المامة بعد موت ابي هاشم لابن اخيه 
الس بن علي بن محمد بن العنفیة وفرقة قالت لا بل ان ابا هاشم اوصي 
الي اخیه على بن «حمد وعلي اوصي الي ابنہ الحسن فالامامة عندهم في بي 
العنفية لا خرج الي غيرهم وفرقة قالت ان ابا هاشم اوصي الي عبد الله 


بن عمرو بن حريب الكندي وان الامامة خرجت من يني هاشم الي عبد الله 
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وحوّلت روم أبي هاشم اليه والرجل ما كان يرجع الي علم وديانة. فاطلع بعض: 
القوم علي خيانته وکذبہ فاعرضوا عنه وقالوا بامامة عبد الله بن معاوية بن عبد 
الله بی جعفرين ابي طالب ركان من مذهمب عبد الله ان الارواے تناس 
بني .ادم واما اشخاص.الجيوانات قال وروح الله تاشت خي وصلت اليه 
وحلّت فيه وادعی الالبية والنبرة معأ وانه يعلم الغیلٰب فعبده شيعته العمقى 
وکفروا بالقيامة لاعتقادهم ان التناسز يكون فی الدنيا والثواب والعقاب فى هذه 


رده 


ااشخاص وتلول قوله تعالي ليس علي الذين آمنوا وعملوا الصَالعاتِ جناح 
ذیماً طَعموا الاية علي ان من وصل الي اللمام وعرفه ارتفع عنه الحرج في جميع 
ما يطعم ووصل الي الكمال والبلغ وعنہ 5 الخرمية والمزدكية بالعراق 
وهللك عبد الله كخراسان وافترقت اصعابہ فمنهم من قال أنه بعد حي لم 
يمت ويرجع ومنهم من قال بل مات وحولت روحہ الي احق بن زيد 
بن الحارث الانصاري وهم الجارثية الذين يبيحون المحرمات وبعیشوں عيش 
من لا تكليف عليه وبين اصعاب عبد الله بن معاوية وبين اعاب محمد 
بن علي خلاف شديد في المامة فان كل واحد منہما يدعي الوصية من ابي 
هاشم اليه ولم يثبت الوصية علي قاعدة تعتمد 

البنانية اتباع بنان بن سمعان النہدي قالوا بانتقال الامامة من ابي هاشم اليه 
وهو من الغلاة القائلين بالبية امير المومنیں علي عليه السلم قال حل في 
علي -جزء الهي وأععد ہجسدہ فيه كان يعلم الغيمب اذا اخبر عن الملاحم 
پ الغبر وبه كان بحارب الكفار وله النصرة والظفر وبه قلع باب خیبر وعن 
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هذا قال والله ما قلعت باب خيبر بقوة جسدانية ولا ركة غذابية ولكن 
قلعته بقوة ملكوتية. بنور رهبا مضیئة فالقرة الملكوتية في نفسه کالمصبام في 
المشكاة والنور الالبي كالنور في المصبام قال وربما يظهر علي في بعض الازمان 
وقال في تفسير قوله تعالي هل ل ينظرون ا أن ای الله في ظللِ من الْعمآم اراد 
به عليا فهو الذي يأني في ظلل والرعد صوته والبرق تسمه ثم اذعي بنان 
انه قد انتقل اليه الجر اہی بنوع من التناسئن ولذلك استحق ان يكون اماما 
وخليفة وذلك الجزء هو الذي استحق به ادم سجود الملائكة وزعم ان معبودہ 
علي صورة انسان عضا فعضراً جزوا جوا وقال بہلاك كله الا وجہہ لقوله تعالي 
ل يه لكآ ر ع هذا لت الفاحش كشب الي محمد بن علي 
بن العسين البافر ودعاه الي نفسه وفی كتابه اسلم تسلم وترتقي من سلم فان 
لا تدري حيث تجعل الله النبوة فام البافر ان ياكل الرسول قرطاسۃ الذي 
چا به فاكله فمات في الحال وکاں اسم الرسول عمر بن ابي عفيف وقد 
اجتمعت طالفة علي ۲ بی سمعان ودانوا بمذهبه فقتله خالد بی عيد الله 

القسري علي ذلك 
الرزامية اتباع رزام بى سافوا الامامة من علي الي ابنے محمد ثم 
الي ابن ابي هاشم ثم سنہ الي علي بن عبد الله بن عباس بالوصية ثم 
ساقوها الي محمد بن علي وارصي محمد الي ابنه ابرهيم المام وهو صاحب 
ابي مسلم الذي دعاه اليه وقال بامامته وهولاه ظہزوا خراسان في ايام ابي 
مسلم حني قيل أن ابا مسلم کان علي هذا المذهصب لانهم ساقوا الامامة الي 
ابي مسلم فقالوا له حظ في الامامة وادعوا حلول روم الال فيه ولهذا ايده علي 


( ه!! ) 

بني امية حني قتلهم عن بكرة ابيهم وقالوا بتناسم الاروام والمقنع الذي 
اذعي الالبية لنفسه علي مخاريق اخرجها كان في الول علي هذا المذهب 
وتابعة مبيضة ما وراء النهر وهولاء صنف من الخرمية دانوا بترك الغرانض وقالوا 
الدين معرفة اللمام فقط ومنہم من قال الدين امران معرفة الامام واداء المانة 
ومن حصل له الامران فقد وصل الي حال الكمال وارتفع عنه التكليف ومن 
هولاء من ساق المامة الي محمد بن علي بن عبد الله بن عباس من ابي 
هاشم بن محمد بن الحنفية وصية اليه لا من طريق اخر وکان ابو مسلم 
صاحمب الدولة على مذهب الكيسانية في الول واقتبس من دعاتهم العلوم 
الي اختصرا بها واحس منهم ان هذء العلوم مستو۵عة فيهم وکان يطلب 
المستقرٌ فيه فلفذ الي الصادى جعفر ہں محمد انی قد اظہرت الكلمة ودعوت 
الناس عن موالاة بني امية الي موالاة اهل الببیت فان رغبت فيه فلا مزيد 
عليك فکتب اليه الصادق ما انت من رجالي ول الزمان زماني فحاد الي ابي 
العباس بن محمد وقلدة الحلافة 

الزيدية اتباع زيد بن علي بن الحسين بی علي عليه السلم ساقوا الامامة في 
اولاد فاطمة عليها السلم ولم ,جوزوا ثبوت امامة في غيرهم الا انهم جوزوا ان 
يكون كل فاطمي عالم زاهد شجاع سخي خر بالامامة یکون اماما واجمب الطاعة 
سواء كان من اولاد الحسن او من اولاد الحسين وعن هذا قالت طائفة منهم بامامة 
محمد رابرهيم اللمامین ابي عبد الله بن الس بن الحسين الذين خرجا في ایام 
المنصور وقتلا علي ذلك وجوزوا خروج امامين في قطرين يستجمعان هذه الخصال 
ويكون كل واحد منهما واجمب الطاعة وزید بن علي لما کان مذھبہ هذا 


ور ا ) 

المذهب اراد ان حصل الاصول والفروع حتي یتعلی بالعلم فتلمذ في ۰ 
لواصل بن عطاء الغزال راس المعترلة مع اعتقاد واصل بان جده علي بن 

طالب في حروبه التي جرت بينه وبين اصحاب الجمل راصحاب 7 
ما کان علي يقين من الصواب وان احد الفريقين منهما كان علي 
الغطاء لا بعينه فاقتبس منه الاعترال وصارت أصحابه كلها معتزلة وكان من مذهبة 
'جواز امامة المفضول مع قيام الافضل فقال كان علي بن ابي طالب افضل 
الصحابة الا ان الخلافة فوضت الي ابي بكر لمصلحة راوها وقاعدة .دينية راعرها 
من تسكين نائرة الفتنة وتطییب قلوب العامة فان عهد الحروب التي جرت 
في ايام النبرة كان قريبا وسيف امير المومنين علي عليه السلم عن دماء 
المشركين من قریش لم جف بعد والضغائن في صدور القوم من طلب الثار 
كما هي فما كانت القلوب تميل اليه كل الميل رل تنقاد له الرقاب كل 
الانقياد وكانت المصلےۃ ان يكون القيام بہذا الشان من عرفوہ باللين والتودد 
والتقدم بالسن والسبى في الاسلام والقرب من رسول الله صلي الله عليه وسلم 
الا تري أنه لما اراد في مرضة الذي مات فيه تقليد الامر عمر بى الخطاب 
رضي الله عنه زعق الناس وقالوا لقد ریت علينا فظا غليظً فما کانوا يرضون 
بامير المومنينى عمر لشدة وصلابة وغلظ له في الدیں وفظاظة علي الاعداء حت 
سكنهم ابو بكر رضي الله عنه وكذلك ,جوز ان يكون المفضول اماما والافضل 
قائم فيراجع اليه في الاحكام وحکم حکمہ في القضايا ولما سمعت شيعة 
الكوفة هذه المقالة منه وعرفوا أنه يتبا عن الشفين رفضوه حتي اتی قدرة 
عليه فسقیت رافضة وجرت بينه وبين اخيه «حمد الباقر مناظرة لا 


-(ر HIV‏ ( 
هذا الوجه بل من حیت كن يتلمذ لواصل بن عطاء وبقتبس العلم ممن 
جوز الغطاء علي جد في قتال الناكثين والقاسطين وس يتكلم في القدرعلي 
غیر ما ذهب اليه اهل البیت ومن حیث انه كان يشترط الخروج شرطا في 
کو الامام اماماً حتي قال له يوماً علي قضية مذھبت والدك ليس بامام فان 
لم ,عفرج قط ولا تعرّض للخروج ولما قتل زيد بن علي وصلب قام بالامامة بعدہ 
ركتبي بن ريد ومضي الي خراسان واجتمعت عليه جماعة كثيرة وقد وصل 
اليه الغبرمن الصادى جعفر بن محمد رضي الله عذه بانه يقتل كما قتل ابره 
وبصلب كما صلب ابوه فجري عليه اللمرکما اخبر وقد نس المر بعدہ الي 
محمد وابراهيم الامامين وخرجا بالمدينة ومضي ابراهيم الي البصرة واجتمع 
الناس عليهما فقتلا ایضا واخبرهم الصادق جمیۓ ما تم علیہم وعرفهم ان ابا 
علیہم السلم اخبروه بذلك كله ران بني امية يتطاولون علي الناس حي لو 
طاولتهم الجبال لطالوا علیہا وهم يستشعرون بغض اهل البیت ولا جوزان 
بے واحد من اهل البیت حي ياذن الله تعالي بزوال ملكهم وكان يشير 
الي ابي العباس واي جعفر أبني محمد بن علي بن عبد الله بن العباس انا 
١‏ نغرض في المرحتي يتلاعب بها هذا واوادہ اشارة الي المنصور فرید بن 
علي قثل بكناسة الكوفة قثله هشام بن عبد المللك وڪي بن زيد قتل 
جوزجان خراسان قتله اميرها و«حمد المام قتله بالمدينة عيسي بن ماهان 
وأبراهيم الأمام قتل بالبصرة امر بقتلهما المنصور ولم ينتظم أمرالريدية بعد ذلك 
حتي ظهر ,خراسان ناصر الاطروش فطلب مكانه لیقتل فاختفي واعتزل الي 
بلاد الديلم والجبل ولم يتحلوا بدين الاسلام بعد فدعي الناس دعوة الي الاسلام 


( هاا ) 

علي مذهب زيد بن علي فدانوا بذلك ونشأوا عليه وبقيت الريدية في تلك 
البلاد ظاهرين وكان عفري واحد بعد واحد من الأنمة ويلي امرھم وخالغوا 
بي اعمامہم من الموسوية في مسادل الاصول ومالت ائثر الريدية بعد ذلك 
عن القول باسامة المفضول وطعنت في الصحابة طعن الامامية وهم اصناف ثلثة 
جارودية وسليمانية وبتریة والصالعية منهم والبترية علي مذهب واحد 

الجارودية أصحاب ابي الجارود زعموا أن الني صلي الله عليه وسلم نص علي 
علي عليه السلم بالوصف دون التسمية والامام بعدة علي والناس قصروا حيثك 
لم يتعرفوا الوصف ولم يطلبوا الموصوف وانما نصبوا ابا بكر باختيارهم فکفروا 
بذلك وقد خالف ابو الجارود في هذه المقالة امامة زيد بن علي فانه لم 
يعتقد بهذا الاعتقاد .واختلفت الجارودية في التوقف والسوق فساق بعضهم 
المامة من علي الي الحسن ثم الي الحسين ثم الي علي بن الحسين زين 
العابدين ثم الي زيد بن علي ثم منه الي الاما محمد بن عبد الله بن الحسن 
بن الحسين وقالوا بامامته وكان ابو حنيفة رحمه الله علي بيعته ومن جملة 
شيعته حتي رفع الامرالي المنصور نحبسه حبس البد حي مات في العبس 
وقيل انه انما بابع محمد بن عبد الله الامام في ایام المنصورولما قتل محمد 
بالمدينة بقي الامام ابو حنيفة علي تلك البيعة يعتقد موالاة اهل البیت فرنع 
حاله الي المنصور فتم عليه ما تم والذين قالوا بامامة محمد الامام اختلفوا 
فمنهم من قال أنه لم يقتل وهو بعد حي وساتخرح فیملاً اارض عدا ومنهم 
من اقرّ بموته وساق المامة الي محمد بن القسم بن علي بن العسين بن 
جلي ماحب التالقلل وقد أسر في ایام السمتمم حمل اليه فسيسه في دا 


حتي مات ومنهم من قال بامامة حيبي بن عمر صاحب الكرفة فخرج ودعا 
الناس واجتمع عليه خلق كثير وقتل في ايام المستعين وحمل رأسه الي 
محمد بن عبد الله بی ظاهرحتي قال فيه بعض العلوية 

قتلت اعزمن ركب المطايا 2 وجيّتك استلينك في الکام 

وصز علي ان القاك الا وفيما بيننا حد الحسام 
وهو رحبي بن عمر بن ي بن العسين بن زید بن علي وما ابو أجارود 
فكان يسمي سرحوب سماة بذلك ابو جعفر محمد بن علي البافر رضي الله 

عنه وسرحوب شيطان أعمي بسكن البعر قاله الباقر تفسيراً ومن اصےاب 
ابي الچار ود فضيل الرسان وابو خالد الواسطي وهم مختلفون في الاحکام والسير 
فزعم بعضهم أن علم ولد الس والحسين عليهما السلم كعلم الذي صلي الله علية 
وسلم فيحصل لم العلم قبل النعلم نطرة وضرورة e‏ ن العلم 
مشترت فيم وفي غيرهم وجادر ان يوخذ عنہم ون غيرهم من العامة 
السليمانية اصعاب سليمان بن جرير وكان يقول ان الامامة شوري فيما بين 
العلق واصے ان ينعقد بعقد رجلين من خیار المسلمين وانہا تصم في المغضول 
مع وجود الافضل واثبت امامة ابي بكر وعمر حقا باختيار الامة حقا اجتهاديا 
وریما كان يقول ان الامة اخطت في البيعة لما مع وجوں علي خطاۃ لا يبلغ 
درجة الفسق وذلك الغطاء خطاء اجتہادي غير انه طعن في عثمان للاحداك 
التي احدثها واکفرہ. بذلك واکفر عائشة والربير وطلعة باقدامهم علي قتال علي 
ثم انه طعن في الراففة فقال ان اثمة الرافضة قد وضعرا مقالتیں شیعتہم ل 
يظبر احد قط عليهم احدہما القول بالبدا فاذا اظہروا قواً أنه سیکوں لهم قرة 


(0 ۱۳۰ ) 
والثانية التقية وكل ما ارادوا تکلموا به فاذا قيل ہم ذلك ليس ق وظہر 
لم البطلان قالوا انما قلناه تقية وفعلناه تقية وتابعه علي القول ,جواز امامة 
المفضول مع قيام الافضل قوم من المعترلة منہم جعفر بى مبشر وجعفر بن 
حرب وکثیر النوي وهو من أصحاب العدیت قالوا الامامة من مصالم الدين 
,تاج الیھا لاقامة الحدود والقضا بين المتعاكمين وولاية اليتامي والايامي وحفظ 
جماعة ولا يكون الامر فوضی ہین العامة فلا يشترط فیہا ان يكون الامام افضل 
الامة علما واقدمهم رايا وحكمة اذا الحاجة تنسدٌ بقيام المفضول مع وجود 
الفاضل والافضل ومالمت جماعة من اهل السنة الي ذلك حتي جوزوا أن 
يكون الامام غير مجتهد ولا خبير ہمواقع الاجتهاد ولكن .جب أن يكون مع 
من يكون من اهل الاجتهاد فيراجعه في الاحكام ويستفتي منه في العلال والحرام 
وجب ان يكون في الجملة ذا راي متین وبصر في الحوادث نافذ 
الصالحية اصحاب العسن بن صالم بن حى والبترية اصحاب كثير النوي الابتر 
وهما متفقان في المذهب وقولہم في المامة كقول السليمانية الا انم 
توقفوا في امرعثمان اهو مومن ام كافر قالوا اذا سمعنا الاخبار الواردة في حقه 
وكونه من العشرة المبشرين بالجنة قلنا جب ان حك صعة اسلامة وایمانہ 
وكونه من اهل الجنة واذا رابنا الاحداث الي احدثها من استہتارہ بتربية بني 


امية وبني مروان واستبداده بامور لم توافق سيرة الصحابة قلذا جب ان .ےکم 
R‏ 


بكفرة نتحيرنا في امرہ وتوقفنا في حاله ووگّلناہ الى احکم العاكمين واما علي 
فهو افضل الناس بعد رسول الله صلی الله عليه وسلم واولاهم بالامامة لكنه سلم 
اللمر لهم راضباً وفوض الامر اليم طائعا وترك حقه راغما فاكس راضون ہما رضي 
مسلمون لما سلم لا .عل لنا غير ذلك ولو لم برض علي بذللت لكان ابو يكرهالكا وهم 
الذي جوزوا امامة المفضول وتاخير الفاضل والافضل اذا كان الافضل راضياً بذاك 
وقالوا من شهر سيفة من اولاں التعسن والحسين ركان عالماً زاهدا شاع فهو الاسام . 
وشرط بعضہم صباحة الوجة ولہم خبط عظيم في امامين وجد فیہما هذة الشرائط 
وشهرا سیفہما ينظر الي الافضل والازهد وان تساويا ينظر الي اللمتن رايا والاحزم 
امرا وان تساویا تقابلًا فينقلب المر عليهم كلا ويعود الطلب جدعا واللمام ماموما 
والأمير مامورا ولو كانا في قطرين انفرد كل واحد مفہما بقطره ویکوں واجب 
الطاعة فى قرمه ولو افتي احدهما بغلاف ما يفتي الاخر كان كل واحد منهما 
مصيبا وان افتي باسأحلال دم الامام لخر واکثرھم في زمانذا مقلّدون لا یرجعوں 
الي راي واجتہاد اما في الاصول فيرجعون الي راي المعتزلة حذو القذة بالقذة 
ويعظّمون اثمة الاعترال اكثر من تعظيمهم ائمة اهل البیت واما فى الفروع 
فہم علي مذهب ابي حنيفة الافي مسائل قليلة يوافقون فيها الشافعی والشيعة 
رجال الزيدية ابو الجارود زياد بن المفذر العبدي جعفر بن محمد والحسن 
بی صالم ومقاتل بن سليمان والداعي ناصر الحق العسن بن علي بن الحسن 
.بن زيد بن عمرو بن الحسين بن علي ,الداعي الاخر صاحب طبرستان 
العسين بن زيد بن محمد بن اسمعيل بن العسن بن زيد بن الجسن بن 
علي و«ححمد بن نصر 


( 1۳" ) 

المامية هم القائلون بامامة علي عليه السلم بعد الني صلی الله عليه وسلم 
نصا ظاھراً وتعیینا صادقا من غير تعريض بالوصف ہل اشارة اليه بالعين قارا 
وما کان في الدين والاسلام امر اهم من تعيين الامام حتي يكون مغارقته الدنیا 
على فراغ قلب من امر الامة فان اذا بعت لرفع الخلاف وتقرير الوفاق فا ,جوز 
ان یفارق الامة ویترکہم هملا يري كل واحد منهم رايا ويسللك كل واحد طريقا 
لا یرافقه في ذلك غیرہ بل جب ان يعين شخما هر المرجوع اليه وينس 
علي واحد هو الموثوق به والمعول عليه وقد عين عليا عليه السلم في مراضح | 
تعريضا وفي مواضع تصرعا ‏ اما تعریضاتہ فمثل ان بعت ابا بكر ليقرأ سورة 
البراءة علي الناس في المشہد وبععث بعد عليا ليكوى هو القاري عليهم والمبلغ 
عنه اليهم وقال ترل على جبريل فقال يبلغه رجل منك او قال من قومك وهو 
يدل علي تقديمه عليا عليه السلم ومثل ما كان يومرعلي ابي بكر وعمر غيرهما 
من الصجابة في البعوث وقل امر علیہما عمرو بن العاص في بعت وأسامة بن 

ققد اننا | العدا قط ,انا ضا فمثل .ما حرى: 
رہ في عض کر وم ہر جرب في 
اة الاسلام حين قال من الذي یبایعنی على ماله فبايعته جماعة ثم قال من 
الذي يبايعني علي روحه وهو وصي وولي هذا االمرمن بعدي فلم يبايعه احد 
حتي مد امیر المومنیں علي عليه السلم يده اليه فبايعه علي روحه ووفي بذللك 
حي كانت قريش تعب رابا طالب انه امرعليك ابنك ومثل ما جري في 
كمال الاسلام وانتظام الحال حين نر قوله تعالي یا یہا الرسول بلغ ما آنزل اليك 
من ریک ران لم تفعل فما بلغت رساته فلما وصل الي غدیرخم ام ربالدوجات 


فقمن ونادوا الصلوة جامعة ثم قال عليه السلم وهو علي الرجال من كذمت مولا 
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فعلي مولاہ اللہم وال من والاة وعاد من عاداہ وأنصر من نصرة واخذل من 
خذله .وادر التق معۃ حيث دار الا هل بلغت ثلثا فادعت الامامية ان هذا 
نص صري فانا ننظر من كان النبي صلي الله عليه وسلم مولي له وباي معني 
فنطرد ذلك في حق علي وقد فہمت الصحابة من التولية ما فهمناه حي 
قال عمر حين استقبل عليا طوي لك يا علي امبحعت مولي كل مومن 
وميمنة قالوا وقيل الني عليه السلم اقضاكم على نض في المامة فان المامة 
لا معني لها الا ان يكرن اقضي القضاة في کل حادثة الحاكم علي المتخاصمين 
في کل واقعة وهو معني قوله تعالي أطيعوا الله وأطيعوا الرسول 0 المر منکم 
فاولي الامر من اليه القضا والعكم حتي 7- مسئاة الخلافة لما تخاصمت المھاجروں 
والانصار كان القاضي في ذلك هو امير المومئين علي دون غيرة فان الني صلی 
الله عليه وسلم كما حكم لكل واحد من الصحابة باخص وصف لہ فقال افرضكم 
زيد اقرأكم ابي اعرفكم بالحلال والعرام معان كذلك حکم لعلي باخص وصف 
وهو قول اقضاكم علي والقضا يستدعي كل علم ولیس کل علم يستدعي القضا 
| ثم ان المامية سخطّت عن هذه الدرجة الي الوقيعة في كبار الصحابة طمن 
وتكفيرا واقله ظلما وعدوانًا وقد شبدت نصوص القران علي عدالتہم والرضا من 
جملتہم قال الله تعالي لقد رضي اللہ عن المومذين اد يبايعرنك تحت ابر 
وكانوا اذ ذاك الفا واربع ماية وقال تعالي ثناء علي المهاجرين والانصار والذين 
اتبعوھم باحسان والسإيقرن الولو من المباجرس واانصار رآلذین اتبعوهم باحسان 
یی الل م ووا عه قل قد ب لل علي كن مهارن لمر 


لوص 7 ہہ ني 


آلذیں اتبعوة فی ساعة العسرة وقال وعد الله آلذیں أمنوا منکم وعماوا الصالحات 


) 1۴۴ ) 


ليساكلفنهم في اض وفي ذلك دليل علي عظم قدرهم عند الله وکرامتہم 
ودرجتهم عند الرسول فلیت شعري كيف پستجیز ذو دين الطعن فيهم ونسبة 
الكفراليهم وقد قال الي عليه السلم عشرة في لجنة ابوبكروعمر وعثمان وعلي وطلحة 
والربیر وسعد وسعيد بن زيد وعبد الرحمن بن عوف رابو عبيدة جراج الي غير 
ذلك من الاخبار الواردة في حق كل واحد مفہم علي الانفراد وان نقلت هناة 
من بعضهم فليتدبر النقل فان اكاذيمب الروافض كثيرة ثم ان الامامية لم يثبتوا 
في تعيين الائمة بعد الحسن والحسين هلي بن الصبين علي ري وأحد بل 
اختلافاتہم اکثرمن اختلافات الفرق كلها حتي قال بعفهم ان نيفًا وسبعين فرقة 

من الفرق المذكورة في الخبر هو في الشيعة خاصة ومن د فھم خارجون عن 
المة رهم مڈنقوں في سوق المامة .الى جعفر بى محمد الصادق مختلفوں في 
المنصوص عليه بعدة من اولادہ اذ كانت له خمسة ارلاں وقيل ستة ٭عمد 
واسعاق وعبد الله وموسي وأسمعيل وعلي ومن أدعي منهم النص 
والتعيين محمد وعبد الله وموسي واسمعیل ثم مهم من مات واعقب 
ومنهم من لم يعقمب ومنہم من قال بالقوقف والاننظار والرجعة ومنهم من قال 
ساس ات كما سياتي اختافاتہم عند ذكر طائفة طائفة وكانوا في الول علي 
مذهب امتهم في الصول ثم لما اختلفت الروايات عن اثمتہم وتمادي 
الزمان اختار کل فرقة طريقة وصارت الأمامية بعضہا معتزلة اما وعيدية واما 
تنضيلية وبعضها اخبارية اما مشبہة واما سلفية ومن ضل الطريق وتاه لم يبال 
إلله به في أي واب هلك 


الباقرية والجعفرية الواقفة أصحاب ابي جعفر محمد بن علي الباقر وابنه جعفر 


ê (‏ ( 
الصادق قالوا بامامتهما وامامة والدهما زين العابدين الا ان مفهم من توقف علي 
واحد منهما وما ساق المامة الي اولادهما ومنہم من ساق وانما ميزنا هذه فرقة دون 
الاصناف المتشيعة الي نذكرها لی من الشيعة من توقف علي الباقروقال برجعته 
كما توقف القائلون بامامة ابي عبد الله جعفرين محمد الصادق وهو ذو علم عزیز 
في الدين وادب كامل في الحكمة وزهد بالغ في الدنيا وورع تام عى الشهوات وقد 
اقام بالمدينة م١٠‏ ینید الشيعة المنتمين اليه ویفیض علي الموالين له اسرار العلوم 
ثم دخل اعراق واقام بها مدة ما تعرض للامامة قط ول نازع احداً في الخلافة ومن 
غرة . في ر المعرفة لم يطمع في شط ومن تعلي الي ذررة العقيقة لم .ينف 
سی حط وقيل من انس بالل توحش عن الناس ومن استانس بغیر الله نهبه 
الوسواس وهو من جانب الاب ینتسب الي شچرة النبرة ومن جانب الام 
ينتسب الي ابي بكر رضي الله عن وقد تبراً عما کاں ينسب بض الغلة 
اليه وتبراً عذه ولعفہم وبري من خصائص مذاهب الرافضة وحماقاتہم من القول 
بالغيبة والرجعة والبدا والتناسم والحلول والتشبيه لن الشيعة بعده افترقوا 
وانتحل كل واحد منهم مذهيا وأراد ان يروجة علي أمحابه ونسبه اليه وربطة به 
والسید بريْ من ذلك ومن العترال والقدر ايضاً هذا قوله في الرادة ان الله 
تعالي اراد بنا شيعًا واراد متا شیا فما ارادہ بنا طواه عنّا وما اراد منا اظبرة لنا 
فما بالنا نشتغل ہما ارادہ بنا عما ارادہ متا وهذا قوله في القدرهو امر بين 
. امرين لا جبر ولا تفويض ركان يقول في الدعا اللهم لك الحمد ان اطعتك ولك 
العجة ان عصيتك لا منع لي ولا لغيري في احسان ولا حجة لي ولا لغيري 
في آساكۃ فنذكر الاصناف الذين اختلفرا فيه وبعده لا علي انم من تفاصيل 
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اشياعه بل علي انهم منتسبون الي اصل شجرتة وفروع أولادة 
الفاوسية اتباع رجل يقال له ناوس وقيل نسبوا الي قرية ناوسا قالت ان 
الصادق حي بعد ون يموت حتي يظبر فيظهر امرة وهو القادم المبدي وروا 
عنه انه قال لو رايتم سیت تصدقرا فانی صاحبكم 
صاحبا السيف وحكي ابو حامد الزوزني ن الناوسية زعمت أن گلا 
مات وا الارض عد يوم القيامة فيملا العالم عدا 
الافطحية قالوا بانتقال الامامة من الصادى الي ابنه عبد الله الف وهو اخر 
اسمعيل من ابية وامه وامهما فاطمة بنت العسين بن الحس بن علي وكان 
اولاد الصادق زعموا انه قال الامامة فى اکبر اولاد الامام وقال الامام من جلس 
ولا يوارية الا الامام وهو الذي تولي ذلك كله ودفع الصادق وديعة الي بعص 
اصحابة وامرة ان یدفعہا الي من يطلبها منه وان یاخذه اماما وما طلبها منه 
احد الا عبد الله ومع ذلك ما عاش بعد أبيه لا سبمیں یوما رمات ولم 
یعتہہہ ود ذکر 
الشميطية اتباع حي بن ابي شميط قالوا ان جعفرا قال ان صاحبكم اسمه اسم 
ابفے “محمد 
الموسوية والمفضلية فرقة واحدة قالت بامامة موسي بن جعفر نصا عليه بالاسم 
حيث قال الصادق سابعكم قائمكم وقيل صاحبكم قائمکم الا وهو سمى صاحب 
التورية ولما رایت الشيعة ان اولاد الصادق علي تفرق فمن ميت في حال 


کہہے ہہ يي سل سی حص بصا مل الح ۔ 
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حيوة ابيه لم يعقسب ومن ختلف في موته ومن قائم بعد موته مدة يسيرة میت 
غير معقمب وكان موسي هو الذي تولي الامر وقام به بعد موت: أبية رجعوا 
اليه واجتمعوا عليه مثل المفضل بن عمر وزرارة بن اعین وعمارة السباطي 
وروت الموسوية عن الصادق عليه السلم انه قال لبعض اصحابه عد المام فعدها 
من الاحد حتي بلغ السبت فقال له كم عددت فقال سبعة فقال جعفرسبت 
السبوت وشمس الدهور ونور الشہور من لا يلهو ولا يلعب وهو سابعكم قائمکم 
هذا واشار الي موسي رقال فيه ايضا انه شبية بعيسي ثم ان موسي لما خرچ 
وأظهر الامامة حمله هرون الرشيد من المدينة فحبسه عند عيسي بن جعفر ثم 
اشخصه الي بغداد نحبسه عند السندي بن شاهلك وقيل ان رحبي بن خالد 
بن برمك سته في رطب فقتله وهو في العبس ثم اخرج ودفن في مقابر 
قريش ببغداد واختلف الشيعة بعدہ فمنهم من توقف في موته رقال لا ندري 
امات ام لم يمت ويقال ہم الممطورة وسئناهم بذلك علي بن أسمعيل فقال 
ما انتم الا كلاب ممطورة ومنهم من قطع بموته وبقال لهم القطعية ومنهم من 
توقف عليه وقال انه لم يمت وسيخرج بعد الغيبة ويقال لهم الواقفية اسامي 
الائمة الاثنا عشر عند الماسية المرتضي ,المجتبي والشہید «السجاد والباقر 
والصادق والكاظم والرضا والتقي والنقي والزكي ,العمجة القائم المنتظر 
السمعيلية الواقفية قالوا ان اللمام بعد جعفر اسمعيل نصا عليه باتفاق من 
ایادہ الا انهم اختلفوا في موتہ في حال حيرة ابيه فمنهم من قال لم يمت 
الل انه اظهر موته تقية من خلفا بني العباس وعقد محضرا راشهد عليه عامل 
المنصور بالمدينة ومنهم من قال الموت صحيم والنص ل يرجح قهقري والفائدة 
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في النص بقاء الامامة في اولاد المنصوص عليه دون غيرة فالامام بعد اسمعيل 
محمد بن أسمعيل وھولہ يقال لهم المباركية ثم منہم من وقف علي محمد 
بن اسمعيل وقال برجعته بعد غيبته ومنہم من ساق المامة في المستورين 
منهم ثم في الظاهرين القائمين من بعدهم وهم الباطنية وسنذكر مذهبهم علي 
النفراد وانما هذه فرقة الوقف علي اسمعيل بن جعفر ومحمد بن اسمعيل 

والاسمعيلية المشهورة في الفرق هم الباطنية التعليمية الذين لهم مقالة مغردة 
الثنا عشرية ان الذين قطعوا ہموت موسي بن جعفر الكاظم وسموا قطعية ساقوا 
الأماسة بعدة في اوادہ فقالوا الامام بعد موسي علي الرضا ومشہدہ بطویس ثم 
بعدة محمد التقي وهو في مقابر قریش ثم بعدہ علي بن محمد النقي 
ومشهدة بقم وبعدہ الحسن العسكري الزكي وبعدة أبنه القائم المنتظر الذي 
هو بسر من راي وهو الثاني عشر هذا هو طريق الاثنا عشرية في زواننا الا أن 
الاختلافات الي وقعت في حال كل واحد من هولء الثني عشر والمنازعات 
التي جرت بينهم وبين أخوتهم وبي اعمامهم وجب ذكرها لتلا يشذ عنها 
مذهب لم نذكرة ومقالة لم نوردها فاعلم ان من الشيعة من قال بامامة احمد 
بن موسي بن جعفر دون اخيه علي الرضا ومن قال بعلي شاك او في محمد 
بن علي اذ مات ابره وهو صغير غير مستحق للمامة ولا علم عندہ بمناهجها 
فثبت قوم علي امامته واختلفوا بعد موته فقال قوم بامامة موسي بن محمد 
وقال قوم بامامة علي بن محمد ويقولون هو العسكري واختلفوا بعد موته ایض 
فقال قوم بامامة جعفر بن علي وقال قوم بامامة الحسن بن علي وكان لهم رئيس 
يقال له علي بن فلان الطاحن وكان من اهل الكلام قوي اسباب جعفر بن علي 
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وامال الناس اليه واعانه فارس بن حاتم بن ماهويه وذلك ان محمداً قد مات 
وخلف الحس العسكري قالوا امتعنا الحسس ولم جد عندة علما ولقبوا من قال 
بامامة الحسن الحمارية وقووا امر جعفر بعد موت العسن واحتجوا بان الحسن 
مات بلا خلف فبطلت امامقه لانه لم يعقمب والامام لا يكون الا ریکوں له خلف 
وعقبا وحاز جعفر ميراث العسن بعد دعوي ادعاها عليه انه فعل ذلك من 
حبل في جواريه وغيرة وانكشف أمرهم عفد السلطان والرعية وخواص الناس 
وعوامہم وتشتت كلمة من قال بامامة الحس وتفرقوا اصنافاً كثيرة فثبت 
هذه الفرقة علي امامة جعفر ورجح الیہم كثير ممن قال بامامة الحسن منهم 
الحسن بن علي بن فضال وهو من اجل أصحابهم وفقهائهم كثير الفقه والحعديث 
ثم قالوا بعد جعفر بعلي بن جعفر وفاطمة بنت علي اخت جعفر وقال قوم 
بامامة علي بن جعفر دون فاطمة السيدة ثم اختلفوا بعد موت علي وفاطمة 
اختلافاً کثی'ا وغلا بعضهم فى المامة غلو ابی الغطاب الاسدي راما الذين 
قالوا بامامة الحسن افترقوا بعد موته احدي عشرة فرقة وليست لم القاب 
مشهبورة ولكنا نذكر اقاویلہم الفرقة الولي قالت ان الحس لم يمت وهو القائم 
لا ,جوز ان يموت ولا ولد له ظاهرا لن الارض ل خلوا من امام وقد ثبت عندنا 
ان القائم له غيبتان وهذه احدي الغیبتیں وسیظہر ويعرف ثم یغیب غيبة 
اخري الثانية قالت ان الحس مات لکنه ,جيء وهو القائم لانا راینا ان معني 
القائم هو القيام بعد الموت فنقطع بموت الحس لا نشك فيه ولا ولد له نيجب 
.ان جيء بعد الموت الثالثة قالت ان الحس قد مات واوصي الي جعفر 


اخيه ورجعت امامة جعفر الرابعة قالت إن الحسن قد مات والامام جعفر 


هټ 
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رانا كنا مخطيّين في الائتمام به اذ لم يكن اماماً فلما مات ولا عقب له 
تبينا ان جعفرا کان محقا في دعواہ والعسن مبطلً الخامس قالت ان الحسس 
قد مات وکنا مخطئين : في القول به وان الامام كان محمد بن علي اخو الحسن 
وجعفر ولما ظهر لنا فسق جعفر واعلانہ به وعلمنا ان العسن كان علي مثل حاله 
الا انه كان يتستر عرفنا انهما لم يكونا امامين فرجعنا الي محمد ووجدنا له 
عقبا وعرفنا انه كان هو الامام فزن فرظ اساد قات ان لین ابا رس 
المر على ما ذكروا انه مات ولم يعقمب ولد قبل رفاة ابيه بسنتیں فاستتر 
خوفاً من جعفر وغيرة من الاعداء واسمه محمد وهو اللمام القائم المنتظر السابعة 
قالت ان له ابنا ولكنة ولد بعد موته بثمانية اشھر وقول من ادعي انه مات 
وله ابن باطل لان ذلك لم خف ولا ,جوز مكابرة العيان الثامنة قالت صمت 
وفاة الحسن وصم ان لا ولد له وبطل ما أدعي من العبل في سرية له وثبت 
ان ل9 امام بعد الحسن وهر جائر في المعقول ان یرفع الله الحجة عن اهل الارض 
لمعاصيهم رهي فترة وزمان لا امام فيه والاض اليوم بلا حجة كما كانت الفترة 
قبل مبعث النبي صلي الله عليه وسلم التاسعة قالت ان العس قد مات 
وص موته وقد اختلف الناس هذا الاختلاف ولا ندري كيف هو ولا نشك انه 
قد ولد له ابن ولا ندري قبل موته او بعد موته الا انا نعلم يقينا ان الارض 
لا تخلوا عن حجة وهو الغلف الغائب فنص نتوالاة ونتمسك باسمه حتي 
يظهر بصورته العاشرة قالت نعلم ان العسن قد مات ولا بد للناس من امام 
ولا خلوا الارض من حجة ولا ندري من ولدہ او من غیرہ الحادية عشر فرقة 
توقفت في هذه المخابط وقالت ل ندري علي القطع حقيقة الال لكنا نقطع 
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في الرضا ونقول بامامته وفي كل موضع اختلفت الشيعة فيه فاحن من الراقفية 
في ذلك الي ان يظهر الله 'حجة ويظبر بصورته فلا يشلك في امامته. من ابصره 
ولا تا الي معجزة وكرامة وبتّنة بل معجزتہ اتباع الناس باسرهم اياه من 
غير منازعة ومدافعة فهذه جملة فرق الائنا عشرية قطعوا على واحد واحد 
منهم ثم قطعوا علي كل باسرهم رمن العجب انهم قالوا الغيبة قد امتدت 
مائتين ونيفا وخمسين سنة وصاحبنا قال ان خرج القائم وقد طعن في الاربعين 
فليس بصاحبكم ولسنا ندري كيف ينقضي مایقان وخمسون سنة في اربعیں 
سنة واذا سيّل القوم عن مدة الغيبة كيف يتصور قالوا اليس الغضر والياس 
عليهما السلم يعيشان في الدنيا من الاف سنة لا ,حتاجان الي طعام وشزاب 
فلم لا ,جوز ذلك في واحد من اهل البیت قيل لهم ومع اختلافكم هذا 
كيف يصح لكم دعوي الغيبة ثم الغض عليه السلم ليس مکنا بضمان جماعة 
والامام عندكم ضامن مكلف بالبداية والعدل والجماعة مكلفون بالاقتداء به 
والاستنان بسدته وس لا يري كيف يقتدي به فلهذا صارت الامامية متمسكين 
بالعدلية في الاصول وبالمشبهة في الصفات متكيرين تانمي وبين الاخبارية منهم 
والكلامية سيف وتكفير ركذلك بين التفضيلية والوعيدية قتال وتضليل اعاذنا 
الله من العيرة وس العجب أن القائلين بامامة المنتظر مع هذا الاختلاف 
العظيم لا يساحيون فيدعون فيه احكام اللهية وبتاولون قوله تعالي عليه وق 
أعملوا فسیري الله » عملکم ورسوله والمومنون وسقردون الي عالم ایب والشهادة - 
قالوا هو الامام المنتظر الذي يرد اليه علم الساعة ویدعوں فيه انه لا يغيب عتا 
وسيخبرنا باحوالنا حين ,عاسب الخلق الي حكمات باردة وكلمات عن العقول 


ردت 


لقد طفت في تلك المعاهد كلها وسيرت طرفي بين تلك المعالم 

فلم ارالا واضعا كف حائر علي ذقن او قارعا سن نادم 
الغالية هولاء هم الذين غلوا فيحق امتهم حي اخرجوهم من حدود الخلقية وحکموا 
فيهم باحكام اللهية فربما شببوا واحذا من الائمة بالاله وریما شبهوا الاله بالخلق 
وهم علي طرفي الغلو والتقصير وانما نشات شبہاتھم من مذاهب الحلولية 
ومذاهمب التناسخية ومذاهب الیہود والنصاري ان اليبود شبهت الغالق 
بالخلق والنصاري شبہت الخلق بالغالق فسرت هذه الشبہات في اذهان 
الشيعة الغلاة حي حكمت باحكام الاهية في حق بعض الائمة وكان التشبية 
بالاصل والوضع في الشيعة وانما عادت الي بعض اهل السنة بعد ذلك وتمكن 
اللعتزال فيم لما رإوا ان ذلك اقرب الي المعقول وابعد من التشبيه والحلول 
وبدع الغلاة محصورة في اربع التشبيه والبدا والرجعة والتناسئ ولم 
القاب وبكل بلد لقب يقال لهم باصغہان الخرمية والكودية وبالري المزدكية 
والسنبادية وباذربيجان الذقولية وبموضع المحمرة وبما وراء النبر المبيضة 
السبايية اصعاب عبد الله بن سما الذي قال لعلي عليه السلم انت انت 
يعني انت الله فنفاة الي المداين وزعموا انه كان بھودیا فاسلم وكان في اليهردية 
يقول في يوشع بن نون وصي موسي مثل ما قال في علي عليه السلم وهو اول من 
اظہر القول بالفرض بامامة علي ومنه انشعبت اصناف الغلاة وزعموا ان علیا 
حي لم يقتل وفيه الجزء الالبي ولا جوز ان يسقولي عليه وهو الذي .جيء 
في السحاب والرعد صوته والبرق سوطه وانه سينزل بعد ذلك الي الارض 


جا 

فیملا الارض عد كما مليّت جور وانما اظہر ابن سبا هذه المقالة بعد انتقال 
علي عليه السلم واجتمعت عليه جماعة وهم اول فرقة قالت بالتوقف والغيبة 
والرجعة وقالت بتناسم الجزء الالبي في الائمة بعد علي وهذا المعنی مما كان 
يعرفه الصحابة وان كانوا علي خلاف مرادة هذا عمر رضي الله عنه كان 
يقول فيه حين فقا عين واحد في الحرم ورفعت القصة اليه ما ذا اقول 
في يد الله فقأت عیناً في حرم الله فاطلق عمراسم الالبية عليه لما عرف 
منه ذلك 

الكاملية اصحاب ابي كامل اكفر جميع الصعابة بتركها بيعة علي عليه السلم 
وطعن في علي ایضاً بتركه طلمب حقه ولم يعذرة في القعود قال وكان عليه 
ان .كغرج وبظہر احق علي أنه غلا في حقه وكانى يقول المامة نور يتناسم 
من شخص الي شخص وذللت النور في شخص يكون نبوة وني شخص يكون 
امامة وربما يتناسع الامامة فتصير نبوة وقال يتناسئ الرواے وقت الموت والغلاة 
علي اصنافها کلہم متفقون علي التناسع والحلول ولقد كان التناسع مقالة لفرقة 
5 كل امة تلقوها ٭ن المجوس المزدكية والهند البرهمية ومن الفلاسفة والصابية 
ومذهبهم ان الله تعالي قائم بکل مكان ناطق بكل لسان ظاهر بشخص من 
اشخاص البشر وذلك معني الحلول وقد يكون الحلول ,جز وقد یکون بكل اما 
الحلول بجزء هو كاشراق الشمس في كوة او کاشراقہا علي البلور واما الحلول 
بالكل فهو كظبور ملك بشخص او كشيطان ,یوان ومراتب التناسخ اربعة 
اشع اسع واش رارع رسيتي شري ذلك عند ذکر نهم س 
المجوس علي التفصيل واعلي المراتب مرتبة الملكية او النبرة واسفل 


( I ) 

المراتب الشيطانية او الجنية رهذا ابو كامل كان يقول بالتنااخ ظاهرا من غير 
تسيل میم 
العلبايية أصحاب العلبا بن ذراع الدوسي وقال قوم هو الاسدي وكان يفضل عليا 
علي النبي صلي الله عليه وسلم وزعم انه الذي بعت معمداً وسماه الها وكا 
يقول بذم محمد زعم أنه بعث لبدعو الي علي فدعا الي نفسه وبسموں 
هذه الفرقة الذمية م من قال بالہیتھما جميعا ويقدمون علیا في احكام 
اللبية ویسمونہم العيذية ومنهم من قال بالهيتهما جميعا وينضلون محمد في 
الألبية ويسمونهم الميمية ومنهم من قال بالبية خمسة اشخاص الاب 
السا محمد وعلي وفاطمة والسس ,الحسينى وقالوا خمستہم شي 
واحد والروح حالة فيهم بالسوية لافضل لواحد علي الاخر وکرھوا ان يقولوا فاطمة 
بالتانيث بل قالوا فاطم وفي ذلك يقول بعص شعرائہم ١١‏ شعر 

توليت بعد الله في الدين خمسة نبيا وسبطيه وشيصهًا وفاطماً 
المغيرية أصحاب المغيرة بن سعید العجلي ادعي ان الامام بعد محمد بن 
علي بن الحسين محمد بن عبد الله بن الحسن الخاري بالمدينة وزعم انه 
حي لم يمبت وكان المغيرة مولي لخالد بى عبد الله القسري وادعي المامة . 
لنفسه بعد الامام محمد وبعد ذلك ادعي النبرة لنفسه وغلا في حق علي 
عليه السلم غلوا لا يعتقده عاقل وزاد علي ذلك قوله بالتشبيه فقال ان 
الله تعالي صورة وجسم ذوا اعضاء علي مثال حروف أ#جاء وصورته صورة رجل 
من نور علي راسه تاج من نور وله قلب يذبع منه الحكمة وزعم ان الله تعالي 
لما اراد خلق العالم تكلم بالاسم الاعظم فطار فوقع علي راسه تاجا قال وذلك قوله 


( |o ( 


wu‏ صر )”> مين صم 


سي آسم ربت العلي الذي خَلَقَ فسوي ثم اطلع علي اعمال العباد وقد 
كتبها علي كفه فغخضب من المعاصي فعرق فاجتمع من عرقة ران احدھما 
مالم والاخر عذب والمالم مظلم والعذب نير فاطلع في البحر النير فابصرظله 
فانتزع عين ظله خلق منها الشمس والقمر وافني باقي ظله وقال لا ينبغي أن 
يكون معي اله غيري قال ثم خلق الخلق كله من الإحرين فخلق الموسنیں من 
البحر الذیر والكفار من الإعحر المظلم وخلق ظلل الناس واول ما خلق هو ظل 
محمد وعلي قبل ظلل الكل ثم عرض علي السموات والرض رالجبال ان 
,حملن الامانة وهي ان يمنعن علي بن ابي طالب من المامة فابين ذلك 
ثم عرض علي الناس فامر عمر بن الغطاب ابا بكر ان يتحمل منعه من ذلك 
وضمن ان يعينه علي الغدر به علي شرط ان جعل الخلافة له من بعدہ فقبل 
من واقدما علي المنع متظاهرين فذلك قوله وحملها الأنسان أنه کان ظلوماً 
جهو وزعم انه نزل في عمر قوله تعالي مل الشَيطنٍ اذ قال للانساي اکٹر 
لما ثر قال اني بي منك ولما ان قتل المغيرة اختلف اصحابة فمنهم من 
قال بانتظارة ورجعتة ومنهم من قال بانتظار امامة محمد كما كان يقول هو بانتظارة 
وقد قال المغيرة لاصحابه انتظروہ فانه يرجع وجبرپل ومیکائیل يبايعانه بين 
الركن والمقام 

المنصوریة اصحاب ابي منصرر العجلي وهو الذي عزا نفسه الي ابي جعفر 
محمد بن علي الباقر في الول فلما تب عنه البافروطرده زعم انه هو الامام ودعا 
الناس الي نفسه ولما توفي البافر قال انتقلت الامامة الي وتظاهر بذاك 


وخرجت جماعة منهم بالكوفة في بني كندة حي وقف یوسف بن عمر 


IF" )‏ ( 
الثقفي والي العراق في ایام ہشام بن عبد الملك علي قصته وخبث دعوته 
ناخذہ وصلبه زعم العجلي ان عليا علي السلم هو الكسف الساقط من السما” 
وربما قال الكسف الساقط من السماء هو الله عزوجل وزعم حين اذعي اللمامة 
لنفسه انه عري به الي السماء وراي معبودہ فمسم بيدة راسة وقال له يا بي 
اتل فبلغ عن ثم اهبطه الي الارض فهو الكسف الساقط من السماء وزعم ايضا 
ان الرسل ل تنقطع ابد والرسالة لا تنقطع _ وزعم ان الجنة رجل أمرنا بموالاته 
وهو اعام الوقت ران النار رجل امرنا بمعاداته وهو خصم الامام وتاؤل المعرّمات 
كلها علي اسماء رجال امر الله تعالي بمعاداتهم وتاڑل الفرائض علي اسماء بعال 
امرنا بموالاتهم واستعل اصعابہ قتل مخالفيهم واخذ اموالهم واستحلال نسائہم 
وهم صنف من الخرمية وانما مقصودهم من حمل الفرائض ,المحرّمات علي 
اسماء رجال هو ان من ظفر بذلك الرجل وعرفه فقد سقط عنه التکلیف وارتفع 
عنه الخطاب ان وصل الي الجنة وبلغ الي الكمال رما ابدعه التجلي ان 

قال اول ما خلق الله هو عيسي بن مريم ثم علي بن ابي طالب 

الغطابية اصعاب ابي الخطاب محمد بن ابي زينب الاسدي الاجدع وهر 
الذي عزا نفسه الي اي عبد الله جعفرين محمد الصادق فلما وقف الصادق 
علي غلوه الباطل في حقه ترا منه ولعنه واخبر اصعابہ بالبراءة منة وشدد القول 
في ذلك ,بالغ في التبري عنه واللعن عليه فلما اعتزل عنه اذعي المر لنفسة 
زعم ابو الغطاب ان الائمة انبياء ثم البة وقال بالبية جعفر بى محمد والبية ابائ 
وهم ابفاء الله واحبّاوة والالبية نور في النبوة والنبوة نور في المامة ولا ,خلوا العالم 


من هذه الانار والانوار وزعم أن جعفرا هو الال في زمانه ولیس هو المحسوس 
0/١‏ 


) IF ( 

الذي يرونه ولكن لما نزل الي هذا العالم لبس تلك الصورة فراہ الناس فيها 
رلما وقف عيسي بن موسي صاحب المنصور علي خبث دعوته ققله بسبخة 
الكرفة وافترقت الخطابیة بعده فرقا فزعمت فرفة ان المام بعد ابي الغطاب 
رجل يقال له معمر ودانوا به كما دانوا بابي الطاب وزعموا ان الدنیا لا تفي 
وان الجنة هي التي تصيب الناس من خير ونعمة وعافية وان النار هي التي 
تعیب الناس من شر ومشقة وبلية واستحلوا الخمر والزنا وسائر ارات 
ودانوا بترت الصلوة والفرائض ويسمي هذه الفرفة معمرية وزعمت 'طائفة 
ان المام بعد ابي الخغطاب بزیۓ ركان يزعم ان جعفراً هو الله اي ظبر الل 
بصورته للخلق وزعم أن كل مومن يوحي اليه وتاول قول الله تعالي وما كان 
لنفس أن تموت الا باذ آله اي يوحي من اللہ اليه وكذلك قوله تعالي 
أوحي ربت الي الكل وزعم أن في أصحابه من هو افضل من جبریل 
ومیکائیل وزعم ان الانسان اذا بلغ الكمال لا يقال انه مات لکن الواحد منہم 
اذا بلغ النهاية قيل رفع الي الملکوت رادّعوا کلہم معاينة اسواتہم وزعموا انهم 
يرونهم بكرة وعشيا رتسمي هذه الطائفة البزيغية وزعمت طائفة ان الاسام 
بعد ابي الخطاب عمير بن بنان العجلي وقالوا كما قالت الطائفة الاولي الا انهم 
اعقرفوا بانہم يموتون وكانوا قد نصبوا خيمة بكناسة الكوفة ,جتمعون فيها علي 
عبادة الصادق فرفع خبرهم الي يزيد بن عمرين هبير فاخذ عميرا فصلبه في 
كناسة الكوفة وتسمي هذه الطائفة العجلية وزعمت طائفة ان المام بعد 
الغطاب مفضل الصيرفي وكان يقول بربوبية جعفر دون نبوته ورسالته وتبراً 
من هولاء كلهم جعفر بن محمد الصادق وطردهم ولعنہم فان القوم كلهم حياري 


ضالون جاهلون .سمال الائمة تاتهون 

الكيالية اتباع احمد بن الكيال وکاں من دعاة واحد من اهل البیت بعد 
جعفر بن محمد الصادق واظنّه من الائمة المستورين ولعله سمع كلمات علمية 
فعلطہا براي الفائل وفكرة العاطل وابدع مقالة في كل باب علمي علي قاعدة 
غير مسموعة ولا معقولة وريما عاند الحسن في بعض المواضع ولما وقفوا علي 
بدعته تبروا منه ولعنوة وامروا شیعتہم بمنابذته وترك مخائطقه ولما عرف الكيّال 
ذلك صرف الدعرة الي نفسه وادعي المامة اولا ثم ادعي انه القائم انی وكان 
من مذهبه ان کل من قدر الافاق علي الانفس وامكنة ان يبيّى مناهم العالمين 
اعني عالم الفاق وهو العالم العلوي وعالم الانفس وهو العالم السفلي کان هو الاسام 
ران من قرر الكل في ذاته.وامكنه ان يبين كل كلي في شخصه المعين الجزري 
کان هو القائم قال ولم يوجد في زس الازمان احد يقررهذا التقريرالا احمد 
الكيال فكان هو القائم وانما قبله من انتمي اليه ار علي بدعته ذلك انه 
اللمام ثم القائم وبقيت من مقالته في العالم تصانيف عربية وعجمية كلها 
مزخزفة مردودة شرعا وعقلا قال الكيال العوالم ثلثة العالم الاعلي والعالم الادني 
والعالم الانساني وائبت في العالم الاعلي خمسة اماكن الاول مكان الاماكن وهر 
مكان قارغ لا يسكنه موجود ولا يدبرة روحانی وهو محيط بالكل قال والعرش الوارد 
في الشرع عبارة عنه ودونه مكان النفس الاعلي ودونہ مكان النفس الناطقة ودونة 
مكان النفس الحيوانية ودونه مكان النفس الانسانية قال وارادت النفس الانسانية 
الصعود الي عالم النفس الاعلي فصعدت وخرقت المكانين اعني الحيوانية والناطقية 


فلما قربت من الرصول الي عالم النفس الاعلي كلت وا سرت و کژڑرت 


( ۱۳۹ ) 
ونعفنت واستحالت اجزاڑھا فاهبطت الي العالم السفلی ومضت علیہا اكوار 
وادوار وهي في تلك الحالة من العفونة والاستحالة ثم ساحت علیہا الننس 
الاعلي وافاضت عليها من انوارها جزوا فعدنت التراكيب في هذا العالم 
وحدثت السموات والارض والمركبات من المعادن والنبات والعيوان والانسان 
ووقعمت في بايا هذا التركيمب تارة سرورا وتارة غما وتارة فرحا وتارة ترحا وطورا 
سلامة وعافية وطورا بلية ومحنة حتي يظهر القائم وبردها الي حال الكمال وتتحل 
التراكيب وتبطل المتضادات وبظہر الروحاني علي الجسماني وما ذلك القائم 
الا احمد الكيال ثم دل علي تعيين ذاته باضعف ما يتصور واوهي ما يقدروهو 
ان اسم احمد مطابق للعوالم الربعة فالالف من اسمه فی مقابلة النفس الاعلى 
والعاء فی مقابلة النفس الناطقة والميم فى مقابلة النفس الحيوانية والدال في 
الماکن فلا وجود فيه البتة ثم اثبت فی مقابلة العوالم العلوية العالم السغلی 
الجسماني قال فالسماء خالية وهي في مقابلة مكان الاماكن ودونها النار ودونہا 
الهواء ودونہا الارض ودونہا الماء وہذہ الاربغة في مقابلة الغوالم الاربعة ثم قال 
الانسان فى مقابلة النار والطائر فى مقابلة الہواء والحيوان فی مقابلة الارض 
والعوت في مقابلة الماء فجعل مركز الماء اسفل المراکروالعوت اخش المركبات 
ثم قابل العالم الانساني الذي هو احد الثلثة وهو عالم الانفس مع افاق العالمين. 
الاولين الروحانی والجسماني قال الجواس المركبة فيه خمس فالسمع في مقابلة 
مكان الاماكن اذ هو فارع وفی مقابلة السماء والبصر فى مقابلة النفس الاعلى 


IF. )‏ ) 
مختض بالنار والشم في مقابلة الناطقي من الروحاني والہواء من الجسماني ان 
الشم من الہواء يتروح وبتنسم والذوق في مقابلة الحيواني من الروحاني والارض 
من الجسماني والحيوان مختص بلاض والطعم بالعيوان واللمس في مقابلة 
الانساني من الروحاني والماء من الجسماني والموت مختص بالماء واللمس 
بالعوت وربما عبرعن اللمس بالكناية ثم قال احمد الف وحاء وميم ودال 
وهو في مقابلة العالمين اما في مقابلة العالم العلوي الروحاني فقد ذكرنا واما 
في مقابلة العالم السفلي الجسماني فالائقت يدل علي الانسان والعاء علي الحیوان. 
والمیم علي الطاثر والدال علي الحرت فلالف من حيث استقامة القامة 
كالانسان والعاء كالعيوان .لانه معوّج منكوس ولان الحاء من ابتداء اسم العيوان 
والميم يشبه راس الطادر والدال يشبه ذنب الحوت ثم قال ان الباري تعالي 
انما خلق الانسان علي شكل اسم احمد فالقامة مثل الالف رالیداں مثل 
ألعاء والبطن مثل الميم والرجلاں مثل الدال ثم من العجمب انه قال الانبياء 
هم قادة اهل التقليد وإهل التقليد عميان والقائم قائد اهل البصيرة واهل 
البصيرة اولوا الالباب وانما عصلون البصائر بمقابلة الافاق والانفس والمقابلة 
كما سمعقہا من اخش المقالات وأوهي المقابلات حيث لا يستجيزعاتل أن 
یسمعہا فكيف يرضي ان يعتقدها واعجمب من هذا كله تاریلاته الفاسدة ومقابلاته 
بين الفرائض الشرعية والاحكام الدينية وبين موجودات عالمي الفاق والانفس 
وادعاوة انه متغرد بها وكيف يصم له ذلك وقد سبقه كثير من اهل العلم بتقرير 
ذلك ل علي الوجه المزیف الذي قررہ الکیال وحمله الميزان علي العالمين 
والصراط علي نفسة والجنة علي الوصول الي علمه من البصاثر والنار علي الوصول 


(IF) 

الي ما يضاده ولما كانت اصول علمة ما ذكرناة فانظ رکیف يكون حال الفروع 
الہشامیۃ اصےاب الہشامین هشام بن الحكم صاحمب المقالة في التشبية وهشام 
بن سالم الجواليقي الذي نسم علي منواله في التشبيه وكان ہشام بن ألحكم 
من متكلمي الشيعة وجرت بينه وبين ابي الہذیل مناظرات في علم الکام 
منہا في التشبيه ومنہا في تعلق علم الباري تعالي حكي أبن الروندي عن 
هشام أنه قال أن بين معيودة وبين الاجسام نشابها ما بوجه ن الرجوة ولو لا 
ذاك لما دلت عليه حكي الكعبي عنه انه قال هو جسم ذو ابعاض له قدر 
هو سبعة أشبار بشبرنفسة وانه في مكان مخصوص وجہة مخصوصة وانه يتحرك 
وحركته فعله وليست من مكان الى مكان وتال هو متنا بالذات غير متناه 
بالقدرة وحكي عنه ابو عيسي الوراق انه. قال ان الله تعالي مماس لعرشه ل 
یففل منه شي من العرش ولا يفضل عن العرش شي منه ومن مذهب هشام 
انه لم يزل عالما بنفسه ويعلم الاشياء بعد کونہا بعلم ل يقال فيه محدث او 
قديم لانه صفة والصفة لا توصف ولا يقال فيه هو هو او غيرة أو بعضه وليس قوله 
8 القدرة والحيوة كقوله في العلم لانه لا يقول حدوثھما قال ويريد الاشياء وارادتہ 


حركة ليست غير الله ولا ھی عينه وقل في كلام الباري تعالي انه صفة لله 


٭ تعالي لا ,وز ان يقال هو مخلوق ولا غير مخلوق وقال الاعراص لا تصلم دلالة 


علي الله تعالي لان منها ما يثبت استدللا وما يستدل به علي الباري تعالي 
جب أن يكون ضروري الوجود وقال الاستطاعة كل ما لا يكون الفعل الا به 


كاللات والجوارے والوقت والمکاں وقال هشام بن سالم انه تعالي علي صورة 


(NF )‏ 
انسان اعلاه “جوف واسفلہ مصمت وهو نور ساطع يتلا وله حواس خمس 
ويد ورجل وانف واذن وعین وفم وله وفرة سوداء وهو نور أسود لكنه لیس بلحم 
ولادم وقال هشام الاستطاعة بعض المستطيع وقد نقل عنه أنه اجاز المعصية 
علي الانبياء مع قوله بعصمة الأئمة ويغرق بینہما بان النبي يوحي اليه فينبه 
علي وجه الخمطاء فيتوب منه والامام لا يوحي اليه فيجب عصمته وغلا ہشام 
بن الحكم في حق علي حتي قال انه اله واجمب الطاعة وهذا ہشام بن السكم 
صاحمب غور في الاصول 3 جوز ان يغفل عن الزاماته علي المعتزلة فان الرجل 
وراء ما يلزمة علي الخصم ودون ما يظهرة .من التشبيه وذلك انه الزم العلاف 
فقال انك تقول الباري عالم بعلم وعلمه ذاته فيشارك المحدثات في انه عالم 
بعلم ويباينها في ان علمة ذاته فيكون عالماً لا كالعالمين فلم لا تقول هو جسم ل 
کالاجسام وصورة لا كلصور وله قدرلا كاقدارالي غيرذلك ووافقه زرارة بن اعين 
نی حدرث علم الله تعالي وزاد عليه حدوثٹ قدرته وحيوته وسادر صفاته وانه 
لم یکن قبل خلق هذه الصفات عالما ولا قادرا ولا حيثًا ولا سميعا ولا بصیرا وا 
مریداً ولا متكلمًا وكان یقول بامامة عبد الله بی جعفر فلما فاوضه في مسائل 
ولم جده بها ملا رجع الي موسي بن جعفر وقيل ایض انه لم يقل بامامته 
الا انه اشارالي المصحف فقال هذا امامي وانه كان قد التوي علي جعفر يعض 
الالتواء وحكي عن الزرارية أن المعرفة ضرورية وانه لا يسع جهل الائمة فان معارفهم 
كلبا ضرورية وكل ما يعرفه غيرهم بالنظر فهو عندهم اولي ضروري ونظريّاتهم لا 

يدركها غيرهم 
النعمانیة اصعاب محمد بن النعمان ابي جعفر الاحول الملقب بشيطان الطاق 


( IF” ) 

والشيعة تقول هو مومن الطاق رافق ہشام بن الحكم في ان الله تعالي لا يعلم 
شيئًا حتي يكون والتقدیر عندہ الرادة والارادة فعله تعالي وقال ان الله تعالي 
نور علي صورة انسان ويابي ان یکوں جسما لكنه قال قد ورد في الخبر ان الله 
خلق ادم علي صورته وعلي صورة الرحمن فلا بد من تصديق الخبر وعکی عن 
مقاتل بن سليمان مثل مقالته في الصورة وكذلك ےکی عن داوں الجواربي 
ونعيم بن حماد المصري وغيرهما من اصعاب العديث انه تعالي ذو صورة 
وأعضاء و کي عن داوں أنه قال أعفوني عن الفرج واللحية واسألوفي عن ما وراء 
ذلك ان في الاخبارما يثبت ذلك وقد صنف ابن النعمان کتبا جمةٌ للشيعة 
منہا افعل لم فعلت ومنہا افعل لا تفعل ويذكر فيا ان كبار الفرق اربعة القدرية 
والخوارج والعامة والشيعة ثم عي الشيعة بالنجاة في الاخرة من هذه 
الفرق وذكر عن ہشام بن سالم ومحمد بن النعمان انہما امسكا عن الكلام 
في الله ونا عن يدان دته اک نان سی ل الله ران ی لي ربت المنيّي 
قال اذا بلغ الكلام الي الله فامسكوا فامسكا عن القول في الله والتفكر فيه حتي 
ماتا هذا نقل الوراق ومن جملة الشيعة اليونسية أصحاب يونس بن عبد 
الرحمن القمي مولي ال يقطين زعم ان الملائكة حمل العرش والعرش ,حمل 
الرب تعالي ان قد ورد في الخبر ان الملائكة تاط احيانا من وطاءة عظمة الله 

تعالي علي العرش رهو من مشبهة الشيعة وقد صنف لم کتبا في ذلك 
النصيرية والاسحاقية من غلاة الشيعة ولهم جماعة ينصرون مذهبهم وينوبون عن 
اصحاب مقالتہم وبینہم خلاف في كيفية اطلاق اسم الالبية علي الائمة من 
اهل البيت قالوا ظہور الروحاني بالجسد الجسماني امر لا يذكره عاقل اما في 


IF )‏ ( 
جانب الغير كظبور جبريل عليه السلم ببعص الاشخاص والتصور بصورة اعراي 
والتمثل بصورة البشر واما في جانمب الشرکظہور الشيطان بصورة الانسان حتي 
يعمل الشر بصورته وظہور الجن بصورة بشر حتي يتكلم بلسانه فلذلك نقول ان 
الله تعالي ظہر بصورة اشخاص ولما لم يكن بعد رسرل الله صلي الله عليه 
وسلم شخص افضل من علي عليه الصلوة والسلم وبعدہ اولادہ المخصرصون هم خير 
البرية فظبر التق بصورتهم ونطق بلسانهم واخذ بايديهم فعن هذا اطلقنا اسم 
اللهية عليهم ,انما اثبتنا هذا الاختصاص لعلي دون غيرة لانه کان مخصوصا 
بتاييد من عند الله تعالي مما یتعلق بباطن الاسرار قال الني صلي الله عليه 
وسلم انا احكم بالظاهر والله يتولي السرائر ون هذا كان قتال المشركين الي 
. النبي صلي الله عليه وسلم وقتال المنافقين الي علي ون هذا شبهة 
بعيسي بن مریم وقال لوا ان يقول الئاس نيك ما قااوا في عيسي بن مريم 
ولا لقلت فيك مقالً وربما اثبتوا له شركة في الرسالة ان قال فيكم من یقاتل علي 
تاويله كما قاتلت علي تنزيله الا وهو خاصف النعل فعلم التاويل وقتال المنافقين 
ومکالمة الجن وقلع باب خيبر لا بقوۃ جسدانية من ادل الدليل علي ان فيه 
جروا الہیا وقوة ربانية او يكون هو الذي ظہر اللہ بصورته وخلق بيده وامر 
بلسانء وس هذا قالوا كان هو موجودا قبل خلق السموات والارض قال کٹا اظلة 
علي يمين العرش فسبحنا فسبحت الملائكة بتسبيحنا فتلك الظلل وتلك الصور 
العرية عن ااظلل هي حقيقية وهي مشرقة بنور اليب تعالي اشراقا لا ينفصل 
عنها سوا كانت في هذا العالم او في ذلك العالم ومن هذا قال علي انا من 


احمد كالضوء من الضوء يعني لا فرق بين الفورین الا اں احدھما اسبق والثاني 
U‏ 


( هغعاا ( 
لاخق به تال له وهذا يدل علي نوع شركة فالنصيرية اميل الي تقريرالجزوالالبي 
والاسحاقية اميل الي تقرير الشركة في النبوۃ ولم اختلافات اخرلم نذكرها 
وقد نجزت الفرق الاسلامية وما بقيت ال فرقة الباطنية وقد اوردهم صاب 
التصانيف في كتب المقالات اما خارجة عن الفرق واما داخلة فيها وبالجملة هم 
قوم _خالفون اثنتیں وسبعين فرقة 
رجال الشيعة ومصنفوا كتبيم من الزيدية ابو خالد الواسطي ومنصور بن الاسود 
وهرون بن سعید العجلي ووكيع بن الجراح وإكتبي بن ادم وعبد الله بن موسي 
وعلي بن صا والفضل بن دكين من الجارودية وابو حنيفة بترية: وخرج كمد 
بن عجلان مع محمد الامام وخرج أبرهيم بن عباد بن عوام ویزید بن هرون 
والعلا بن رأشد وهشيم بن بشر والعوام-بن حوشمب ومسلم بن سعید 7 ابرھیم 
اللمام من المامیة وسائ راصنافب الشيعة سالم بن ابي الجعد وسالم بى ابي حفصة 
وسلمة بن كميل وتوبة بن ابي فاختة وحبیب بن ابي ثابت ابو المقدام وشعبة 
والاعمش وجابرا لجعفي وابو عبد الله أ جدلي رابو أسحاق السبيعي والمغيرة وطاووس 
والشعبي وعلقمة وهبيرة بن بریم وحبة الغرني والحارثك الاعور ومن مولفي كتيهم | 
هشام بن الحكم وعلي بن منصو روسن بن عبد الرحمن وشكال والفضل بن شاذاں 
والحسين بن اشكاب ومد بن عبد الرحمن بن رقبة وابو سهل النوختني واحمد 
بن .كمهي الروندي ومن المتاخرين ابو جعفر الطوسي 
اسیلک ر أن ااا ات سی افر یس کات 
بائبات المامة العمل بی جغفر وهو أبنه الأكبر المنصوص عليه في بدو المر 


قالوا ولم يتزوج الصادق علي أنه بواحدة من الفساء ولا اشقري جارية كسنة 


( دعن ) 

رسول اللہ في حق خديجة وكسنة علي في حق فاطمة وذكرنا اختلانهم في 
موتة في حال حيوة ابيه فمنہم من قال انه مات وانما فائدة النص عليه 
انتقال المامة منه الي اوادہ خاصة كما نص موسي الي هرون علیہما السلم ثم 
مات هرون في حال حيوة اخيه وانما فائدة النص انتقال المامة مہ الي اواد: 
فان النص ل برجع قبقري والقول بالبدا محال ول ينص المام علي واحد من 
ولدہ الا بعد السماع من اباثه والتعيين لا .جو زعلی اللبہام والجهالة ومنہم من 
قان انه لم يمت لكن اظہر موتہ تقية عليه حتي ل8 يقصد بالقتل ولبذا القول 
دللات منہا ان محمدا كان صغيرا وهو اخرة مه مضي الي السرير الذي كان 
اسمعيل نائما عليه ورفع الملاة فابصرہ وهو قد فع عينه وعدا الي ابيه مغزعا وال 
عاش اخي عاش اخي قال والدة ان اولاد الرسول كذا یکوں حالم في الاخرة قالوا 
وما السبب في الاششهاد علي موته وكتب ال حضرعلیہ ولم يعهد ميتا جل علي 
موته وعن هذا لما رفع الي المنصور ان اسمعیل بن جعفر راي بالبصرة مرعلي 
مقعد فدعا له فبريٌ بان الله بعث المنصور الي الصادق ان اسمعیل في الاحياء 
وانه ري باليصرة انغذ السجل اليه وعليه شہادة غامله بالمدينة قالوا وبعد اسمعيل 
محمد بن اسمعيل السابع التام وانما تم دور السبعة به ثم ابتداء منه بلائمة 
المسقورين الذين كانوا يسيرون في اللاد سرا ویظہرون الدعاة -جهرا قالوا ون تخلوا 
الارض قط عن امام حي قائم اما ظاهرمكشوف واما باطن مستور فاذا كان اللمام 
ظاهرا ,جوز ان يكوى حجته مستورة واذا کان اللمام مستورا فلا بد ان یکوں حبجته 
ردعاته ظاهرين وقالوا انما الأئمة تدور احكامهم على سبعة سبعة كايام الاسبوع 
والسموات السبع والکواکب السبع والنقباء تدور احكامهم علي اثني عش رقالوا وعن 


IV (‏ ) 
هذا وقعمت الشيهة للامامية القطعية حيبت قرروأ عدد الذقباء للادمة ثم بعد الائمة 
المستورين كان ظهور المبدي والقائم بامر الله واولادهم نصا بعد نص علي امام 
بعد امام ومذْ هبهم أن من مات ولم يعرف امام زمانه مات ميتة جاهلية وكذدلك 
من مات ولم یکن فى عنقه بيعة امام مات ميتة جاهلية وكاننت لہم دعوة في 
كل زمان ومقالة جديدة بكل لساى فنذكر مقلاتهم القديمة ونذكر بعدها دعوة 

صاحمب الدعرة الجديدة واشہد القابہم الباطدية 

الباطنية وانما رمم هذا اللقب لحکمہم بان لكل ظاهرباطتا ولكل تنزیل تويلا 
ولهم القاب كثيرة سوي هذه علي لسان قوم قوم فبالعرق يسمون الباطنية 
والقرامطة والمزدكية وعضراسان التعليمية والملحدة وهم يقولوى نحن اسمعيلية لا 
تميزنا عى فرق الشيعة بهذا الاسم وهذا الشغعص ثم ان الباطنية القديمة قد 
خلطوا كلامم ببعض كلام الفلاسفة وصنفوا کتبہم علي ذلك المنهاج فقالوا في 
- وكذلك في جميع الصفات فان الاثبات العقيقي يقتضي شركة بينة وبين سائر 
الموجودات ني الجمة الني اطلقنا عليه وذلك تشبيه فلم يمكن الحكم بالائبات 
المطلق والنفي المطلق بل هو اله المتقابلیں وخالق الغصمين والحاکم بين 
المتضادين ونقلوا في هذا ایضاً عن محمد بن علي الباقرانه قال لما وهب العلم 
للعالمين قيل هو عالم ولما وهمب القدرة للقادرين قيل هو قادر فهو عالم قادر 
بمعني انه وهب العلم والقدرة لا بمعني أنه قام به العلم والقدرة او وصف بالعلم 
والقدرة فقيل فیہم انهم نفاة الصفات حقيقة معطلة الذات عن جميع الصفات 
قالوا وكذلت نقول في القدم انه ليس بقديم ولا محدث بل القديم امرة وكلمته 


I^ (‏ ( 
والمحدث خلقه وفطرته ابدع بالامر العقل الول الذي هو تام بالفعل ثم بتوسطه 
ابدع النفس الثاني الذي هو غیرتام ونسبة النفس الي العقل اما نسبة النطفة الي 
تمام الخلقة والبیض الي الطيرواما نسبة الولد الي الوالد والنتيجة الي المفتم راما 
نسبة الانثي الي الذکر والزوج الي الزوج قالوا ولما اشتاقت النفس الي كمال 
العقل احتاجت الي حركة من النقص الي الكمال واحتاجت الحركة الي الة العركة 
فحدثت الفلاك السماوية وٴعحرکت حركة دورية بتدبيرالنفس وحدثت الطبائم 
البسيطة بعدها وحركت حركة استقامة بتدبير النفس ايا فتركبت المركبات 
من المعادن والنبات والحيوان والانسان واتصلت النفوس الجزؤية بالابدان وكان 
نوع الانسان متميّزا عن سائر الموجودات بالاستعداد الا لفيض تلك النوار 
وكان عالمة في مقابلة العالم كله وفي العالم العلوي عقل ونفس كلي وجب أن 
يكون في هذا العالم عقل مشخص هو كل وحكمه حکم الشخص الكامل البالغ 
ويسمونه الناطق وهو الني ونفس مشخصة هو كل ایض وحکمہا حکم الطفل 
الناقس المتوجه الي الکمال او حکم النطفة المتوحجبة الي التمام او حكم 
النثي المزدو بالذكر ویسمونہ الاساس وهو الوصي قالوا وكما حرکت الفلاك 
بتعريك النفس والعقل والطبائع كذلك عركت النفوس والاشخاص بالشرائع 
بتعربلت الذبي والوصي في كل زوان دائرا علي سبعة سبعة حتي ينتهي الي 
الدورالاخير ویدخل زمان القيامة وترتفع التكاليف وتضمحل السنن والشرائع 
وانما هذة العركات الفلكية والسنن الشرعية لتبلغ النفس الي حال كمالها 
وكمالها بلوغہا الي درجة العقل واأحادها به ووصولها الي مرتبته نعل وذلك هو 
القبامة الكبري فتاعل تراكيب الافلاك والعناصروالمركبات وينشق السماء وتتناثر 


( 4۹( ظ 
کت رفنل اس فلن الاض لا الات کطی السجل للکتاب 
المرقوم فيه وحاسب الخلق ویتمیز الخير عن الشر والمطيع عن العاصي ویڈصل 
جزويات الس بالنفس الكل وجزويات الباطل بالشيطان المبطل فمن رتت 
الحركة الي السکوں هو المبدا ومن ھ٘پبیی6بب بج لا نباية له هو الكمال 
ثم قالوا ما من فريضة وسنة وحكم من احکام الشرع من بيع واجارة وهبة ونكاح 
وطلاق وجراے وقصاص ودیة .ألا وله وزان من العالم عددا في مقابلة عدد وحكما 
في مطابقة :حکم فان الشرائع عوالم روحانية أمرية والعوالم شرائع جسمانية خلقية 
وكذلك التركيبات في الحروف والكلمات علي وزان تركيبات الصرر واللجسام 
والعروف المفردة نسبتہا الي المركبات من الكلمات كالبسائط المجردة الي 
المركبات من الاجسام ولكل حرف وزان في العالم وطبيعة ِخصّہا وتاثير من 
حيت تلك الخاصية في النفوس فعن هذا صارت العلوم المستفادة من 
الكلمات التعليمية غذاء للنفوس كما صارت الاغذية المستفادة من الطبائع الخلقية 
غذاء للابدان وقد قدر الله تعالي ان یکوں غذاء كل موجود مما خلقه منه فعلي 
هذا -الوزان صاروا الي ذكر اعداد الكلمات والايات وان التسمية مركبة من 
سبعة وائنی عشر وان التہلیل مركب من اربع كلمات في احدي الشهادتين 
وثلث كلمات في الشهادة الثانية وبح قطع في الاولي وست في الثانیة وائنا 
عشر حرفا في الثانية وكذلك في كل اية امكنهم استخراج. ذلك ممالا يعمل 
العاقل فكرته فيه الاوبعجز عن ذلك خوفا ‏ مقابلته بضدة ,هذه المقابلات 
کاننت طريقة اسلافهم قد صنفوا فيها کتیا با ودعوا الناس الي امام في کل زمان 


يعرف موازنات هذه العلوم وبہتدی الي مدارے .هذه الوضاع والرسوم ثم 


) اک ۵% ) ظ 
اصحاب الدعوة الجديدة تنکبوا هذه الطريقة حين اظه رالحسن ابن الصباے دعوتة 
وقصر عن الالرامات كلمته واستظهر بالرجال وحص بالقلاع وكان بدوٌ صعودة الي 
قلعة الموت في شعبان سنة ثلث وثمانين واربع ماية وذلك بعد ان هاجر 
الي بلاد امامه وتلقي منه كيفية الدعوة لابناء زمانه فعاد ودعي الناس اول 
دعوة الي .تعيين امام صادق قائم في کل زمانى وتمييز الفرقة الناجية من 
سائر الفرق بہذہ النكتة. وهو 2" اماما 5 لغيرهم امام وانما يعود خلاصة 
كلام بعد ترديد القول فيه عودا علي بدو بالعربية والعجمية الي هذا الحرف 
وأ نفقل ما كتبه بالعجمية الي العربية ولا معاب علي الفاقل والموفق من 
اثبع الع واجتنب الباطل والله الموفق والمعیں فنبداً بالفصول الربعة التي 
ابتداً الدعرة بها 5 عجمية فعربتها قال: للمغتي في معرفة الباري تعالي 
احد قولين اما ان يقول اعرف الباري تعالي بمجرد العقل والنظر من غير 
احتياج الي تعليم معلم واما ان يقول لا طریق الي المعرفة مع العقل والنظر 
الا بتعليم معلم صادق قال ومن افتي بالاول فليس له الانكار علي عقل غيرة ونظرة 
فانه متي انكر فقد علم والانكار تعليم ودليل علي ان المذکر عليه ,حتاج الي غيرة 
قال والقسمان ضروريان فان الانسان اذا افتي بفذوي او قال تو فاما ان يقول 
من نفس اومن غيرة وكذللت اذا اعتقد عقدا فاما أن يعتقدة من نفسة أو من 
غيرة هذا هو الفصل الول وهو كسرعلي:أصحاب الراي والعقل وذكر في الفصل 
الثاني انه اذا ثبت الاحتياج الي معلم أفيصلم كل معلم علي الاطلاق ام لا بد من 
معلم صادق قال ومن قال انه يصلم کل معلم ما ساغ له الانکار علي معلم خصمة 
واذا انكر فقد سلم انه لا بد من معلم معتمد صادق قيل وھذا کسر علي اصحاب 


ظ ( ١۵‏ ) 
العديثك وذكر في الفصل الثالت انه اذا ثبت الاحتياج الى معلم صادق 
| افلا بد من معرفة المعلم اول والظفر به ثم التعلم منه ام جاز التعلم من كل معلم 
من غیرتعییں شخصه وتبيين صدقه والثاني رجوع الي الول ومن لم يمكنه سلولت 
الطریق الا بمقدم ورفیق فالرفيق ثم الطریق وهوكسر علي الشيعة وذكر في الفصل 
الرابع ان الناس فرقتان فرقة قالت متام في معرفة الباري تعالي الي معلم 
صادق وجب تعيينه وتشحيفه اول ثم التعلم منه وفرقة اخذت في كل علم 
من معلم وغير معلم وقد تبين بالمقدمات السابقة ان الحق مع الفرقة ااولی 
فراسہم ,جب أن يكو راس المحققين واذا تبتِن ان الباطل مع الفرقة الثانية 
فروساوهم جب أن يكونوا روساء المبطلیں قال وهذة الطريقة التي عرفتنا 
المحق بالعق معرفة مجملة ثم نعرف بعد ذلك الس بالق معرفة مفصلة 
حتي لا يلرم دوران المسائل وانما عني بالعق هاهنا الاحقياي وبالہسق المعتا 
اليه رتال بالاحتياج عرفنا الامام وبالامام عرفنا مقادير اللحتیاے كما بالجواز 
عرفنا الوجوب أي واجمب الوجود وبه عرفنا مقادیر الجواز في الجاثرات قال 
والطريق الي التوحيد كذلك حذو القذة بالقذة ثم ذكر فصول في تقرير مذهبه 
اما تمهيدا واما كسراً علي المذاهب واكثرها کسر والزام واستدلال بالاختلاف 
علي البطلان وبالاتفاق علي الحتق منها فصل الحتق والباطل والصغير والكبير 
يذكران في العالم حقاً وباطلا ثم یذکر ان علامة الععى هي الوحدة وعلامة الباطل 
ظ هي الكثرة وان الوحدة مع التعليم والكثرة مع الراي والتعليم مع الجماعة والجماعة 
مع الام والراي مع الفرق المختلفة رهي مح روسائهم وجعل الح والباطل والقشابة 
يبنهما من وجه والتمايز بینہما من وجه التضاد في الطرفين والترتب في احد 


o (‏ ( 
الطرفين ميزاناً يزن به جميع ما يتكلم فی قال وانما انشات هذا الميزان 
من كلمة الشہادة وتركيبها من النفي والاثبات او النفي والاستثناء قال فماهو 
مساحق النفي باطل وما هو مسق الاثبات حق ووزن بذلك ألخير والشر والصدی 
والكذب وسائر المتضادات ونكتته انه يرجع في كل مقالة وكلمة الي اثباث 
المعلم وان التوحيد هو التوحيد والنبرة 8 حتي يكون توحیدا وان النبوة هي 
النبرة والامامة معأ حتي يكون نبرة رهذا هومنتبي كلام وقد منع العوام 
عن الخوض في المعلوم وكذلك الخراص عن مطالعة الكتب المتقدمة الا من 
عرف كيفية العال في كل كتاب ودرجة الرجال في کل علم ولم یتعڈ باصحابه 
في الالبيات عن قوله ان البنا اله محمد قال انا وانتم تقولون ا ہنا اله 
العقول اي ما هدي اليه عقل کل عاقل فان قيل لواحد منہم ما تقول في 
الباري تعالي وانه هل هو وانه واحد ام کشیر عالم قادر ام لا لم جب ال 
ببذا القدر ان البي اله محمد وهو الذي ارسل رسوله بالبدي والرسول هو 
البادي اليه وكم قد ناظرت القوم علي المقدمات المذكورة فلم يتخطوا عن 
قولہم افنحتاج اليك او نسمع هذا منك او نتعلم عنلك وكم قد ساهلت القوم 
في الاحتياج وقلت اين المحتاج اليه وايش يقدر لي في الالبيات وما ذا يرسم 
في المعقوات اذ المعلم لا يعني لعينه وانما يعني ليعلم وقد سددتم باب العلم 
وفاعتم باب التسلیم والتقليد وليس يرضي عاقل بان يعتقد مذهبا علي غير 
بصيرة وان يسلك طريقا من غير بينة فكانت مبادي الکلام حکیمات وعواقبها 
تسليمات فلا ورياك لا یومنوں حتي حکموت فيما شجر بینہم ثم لا جدوا في 

انفسہم حرجا مما قفيت ويسلموا تسليمًا 
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ر٣١‏ ) 
اهل الفروع المختلفون في الاحکام الشرعية والمسائل الاجتبادية اعلم ان اصول 
الاجتہاد راركانه اربعة ورہما تعود الي اثنیں الكتاب والسنة والاجماع والقياس 
وانما تلقوا صحة هذه الركان وانتصارها من اجماع الصحابة وتلقوا اصل الاجتہاد 
والقياس وجوازہ منهم ايضا فان العلم بالتواتر قد حصل انہم اذا وقعت لہم حادئة 
شرعية من حلال او حرام فزعوا الي الاجتهاد وابندوًا بكتاب الله تعالي فان وجدوا 
فيه نصا او ظاهراً تمسكوا به واجروا حکم العادثة علي مقتضاہ وان لم جدوا فيه 
نصا فزعوا الي السنة فان روي لهم في ذلك خبر اخذوا به ونزلوا علي حكمة 
وان لم جدوا الخبر فرعوا الي الاجتباد فكانت الاركان الاجتہادیة عندهم اثنين 
او ثلثة ولنا بعدهم اربعة اذ وجب علينا الاخذ بمقتضي اجماعهم واتغاقهم والجري 
علي مناهم اجتهادهم وريما كان اجماعهم علي حادثة إجماعا اجتهاديا وريما كان 
اجماعا مطلقا لم یصرم فيه بالاجتھاد وعلي الوجهين جميعا فالاجمام حجة 
شرعية لاجماعهم علي التمسك بالاجماع ون نعلم ان الصحابة الذين هم 
الائمة الراشدون لا جتمعون علي ضلال وقد قال الذبي صلی الله عليه وسلم 
لا جتمع امت علي الضلالة ولكن الاجماع لا بخلوا عن نص خفي أو جلي قد 
اختضه لانا علي القطع تعلم ان الصدر الاول لا جمعون علي امر الا عى ثبت 
وتوقيف فاما ان يكو ذلك النص في نفس العادثة قد اتفقوا على حكمها 
من غير بيان ما یستند اليه حكمها واما ان يكون النص في أن الاجماع حجة 
ومخالفة الاجماع بدعة وبالجملة مستند اللجماع نص خفي او جلي لا معالة وال 
فيودي الي اثبات الاحكام المرسلة ومستند الاجتهاد والقياس هو الاجماع وهو 


ابضا مستند الي نص خصوص في جواز الاجتہاد فرجست الاصول الربعة في 


( ما ) 
العقيقة الي انين وربما يرجع الي واحد وهو قول الله تعالي وبالجملة نعلم 
فطعا ويقينا ان العوادث والوقائع في العبادات والتصرفات مما لا يقبل 
الحصر والعد ونعلم قطعا ايضًا انه لم يرد في كل حادثة نص ولا يقصور ذلك ايضا 
والنصوص اذا كانت متناهية والوقائع غير متناهية وما ا يتناهي ل يضبطه ما 
يتناهي علم قطعا ان الاجتہاد والقياس واجمب العتبار حتي يكون بصدد كل 
حادثة اجتهاد ثم ل ,جوز اں يكون الاجتهاد مرسلً خارجا عن ضبط الشرع فان 
القياس المرسل شرع اخر واثبات حكم من غير مستند وضع اخر والشارع هو 
الواضع للاحكام فتجمب علي المجتبد ان لا يعدوا في اجتہادہ عن هذه الاركان 
وشرائط الاجتهاد خمسة معرفة صدر صا من اللغة بحیت يمكنه فہم لغات 
العرب والتمييز بين الالفاظ الوضعية والمستعارة والنص والظاهر والعام والخاص 
والمطلق والمقيد والمجمل والمفصل وفحوي الخطاب وسفہوم الكلام وما يدل علي 
٠‏ مفہومة بالمطابقة وما يدل بالتضمن وما يدل بالاستتباع فان هذه المعرفة كاللة 
التي بها ,حصل الشي ومن لم ,كم الالة والاداة لم يصل الي تمام الصنعة 
ثم معرفة تفسير القران خصوصاً ما يتعلق بالاحکام وما ورد من الأخبار في معاني 
الایات وما راي من الصحابة المعتبرين كيف سلکوا مناهجها واي معني فہموا 
من مدارجها ولو جہل تفسير سائر الایات الي تتعلق بالمواعظ والقصص قيل ام 
يمر ذلك في الاجتہاد فان من الصحابة من كان لا يدري تلك المواعظ ولم _ 
يتعلم بعد جميع القران وكان من اهل الاجتهاد ثم معرفة اللخباربمتونها واسائيدها 
والاحاطة باحوال النقلة والرواة عدولها وثقاتها ومطعونہا ومردودها والاحاطة بالوقائع 


الخاصّة فيا وما هو عام ورد في حادثة خاصّة وما هر خاصٌ عمّم في الكل حكمه 


( ههة| ) 
ثم الفرق بين الواجب والندب والاباحة والحظر والكراهة حي لا یشذ عله وجه 
من هذه الوجوة ولا ختلط عليه باب بباب ثم معرفة مواقع اجماء الصحابة 
والتابعين من السلف الصالحين حي لا يقع اجتہادہ في مخالفة اللجماع ثم 
التهدي الي مواضع الاقيسة وكيفية النظر والترید فيها من طلب اصل اول ثم 
طلمب معني مخيّل يستنبط منه فيعلق الحكم عليه او شبه مغلب علي الظن 
فيلح العكم به نهذه خمس شرائط لا بد من اعتبارها حتي يكون الميتهد 
مجتهدا راجب ااثباع والنقلید في حق العامي واا فكل حكم لم یستند الي 
قياس واجتهاد مثل ما ذكرنا فہو مرسل مہمل تالوا فاذا حشل المجتبد 
هذه المعارف ساغ له الاجتهاد ويكون الحكم الذي ادي اليه اجتهاده سائغا في 
الشرع ووجمب علي العامي تقليدة والاخذ بفتواہ وقد استفاض الخبر عن الني 
صلی الله عليه وسلم انه لما بععث معان الي اليمن قال يا معان بم تحکم قال 
بکتاب الله قال فان لم جد قال فبسفة رسول الله قال فان لم تجد قال اجتهد 
راي قال الني صلی الله عليه وسلم الحمد لله الذي وفق رسول رسوله لما يرضاه 
وقد روي عن امیر المومنین علي بن ابي طالب عليه السلم انه قال بعثي رسول 
الله صلی الله عليه وسلم قافنا الي اليمن قلت يا رسول الله كيف اتضي بين 
الناس رانا حديث الس فضرب رصول الله بيده صدري وقال اللهم اهن قلبه 
وثبت لسانه فما شککت بعد ذلك في قضاء بين انين ثم اختلف اهل الاصول 
في تصوبب المجتبدين في الاصول والفروع فعامة اهل الاصول علي ان الفاظر 
في المسائل الاصولية والاحكام العقلية اليقينية القطعية ,جب ان يكون متعيّن 


الاصابة فالمصيب فيها واحد بعيذه ولا جوزان ختلف المختلفان في حكم عقلي 


( كه| ) 
حقيقة الاختلاف بالنفي واائبات على شرط التقابل المذكور حیث ينفي 
احدهما ما يثبته الآخر بعينه من الوجه الذي يثبته في الوقت الذي يثبته الا 
وان يقتسما الصدى والكذب والحق والباطل سواء كان الاختلاف بين اهل الاصول في 
الاسلام او بين اهل الملل والتعل الخارجة عن الاسلام فان المختلف فيه لا ,تمل 
توارں الصدق والکذب والصواب والغطاء عليه في حالة واحدة وهو مثل قول 
احد المخبرين زيد في هذه الدار في هذه الساعة وقول الثاني ليس زيد في 
هذه الدار في هذه الساعة فانا نعلم قطعاً ان احد المخبرين صادق والثاني كاذب 
ان المخبر عنه 3 ,تمل اجتماع العالتیں فيه معا فيكون زيد في الداروا 
يون في الدار 'لعمري قد ختلف المختلفان في مسئلة ویکوں محل 
الاختلاف مشترکا وشرط تقابل القضینیں فاقدا فسينئذ يمكن أن يصوب المتنازعان 
ويرتفع النزاع بینہما برفع الاشتراك او يعود التزاع الي احد الطرفیں مثال 
ذلك المختلفان في مسّلة الكلام ليسا يتواردان علي معني واحد بالذفي والثبات 
فان الذي قال هو مخلوق اراد به ان الكلام هو الحروف والاصوات في اللسان 
والرقوم والكلمات في الكتبة قال وهذا ممخلوق والذي قال ليس #*خلوق لم يرد 
به الحروف والرقوم وانما اراد معني اخر فلم يتوارد بالتنازع في الخلق علي معني 
واحد وكذلك في مسئلة الروية فان النافي قال الرؤية اتصال شعاع بالمرئي وهو لا 
جوز في حق الباري تعالي والمثبت قال الروية ادراك او علم >خصوص و ,جوز 
تعلقه بالباري تعالي فلم يتوارك النفي والاثبات علي معني واحد الا اذا رجع 
اكلام الي اثبات حقيقة الرؤية فيتفقان او علي انها ما هي ثم يتكلمان نفيا 
واثباناً وكذلك في مسئلة الكلام يرجعان الي اثبات ماهية الكلام ثم يتكلمان 
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نفيا واثبانا رال فيمكن ان یصدق القضيتاى وقد مار ابوالحسن العنبري الي 
ان كل مجتبد ناظر في ااصول مصيب لانه ادي ما كلف من المبالغة في 
تسديد النظر والمنظور فيه وان كان متعيناً نفیاً واثبانا الا انه اصاب من وجه 
وانما ذكر هذا في السلاميين من الفرق واما الخارجون عن الملة فقد تقررت 
النصوص والاجماع علي كفرهم وخطائهم وكان سياق مذهبهم يقتضي تصويمب كل 
ناظرمجتبد علي الاطلاق الا ان النصوص والاجماع صدته عن تصویب كل ناظر 
وتصديق كل قادل ولاصوليين خلاف فی تكفير اهل الاهراء مع قطعہم بان 
المصيمب واحد بعينه لن التكفير حكم شرعي والتصويمب حكم عقلي فمن 
مبالغ متعصب لمذهبه كفر وضلل مخالفة ومن مساهل متالف لم يكفر ومن كفر 
قرب كل مذهب ومقالة بمقالة واحد من اهل الھواء والملل كتقريمب القدرية 
بالمجوس وتقريمب المشبهة باليبود والرافضة بالنصاري فاجري حكم هولاء فيهم 
من المناكحة واکل الذبيحة ومن ساهل ولم يكفر قضي بالتضلیل وحكم بانهم هلكي 
في الاخرة واختلفوا في اللسی علي حسب اختافهم في التفكير والتضليل 
وكذلك من خرج علي الامام احق بغيا وعدوانا فان کان صدر خروجه عن تاريل 
واجتباد سمي باغيا مخطبًا ثم البغی هل یوجب اللعن فعند اهل السنة اذ 
لم مغر بالبغي عن الايمان لم يستوجب اللعن وعند المعتزلة یساحق اللعن حکم 
فسقه والفاسق خارج عن الإيمان وان كان صدر خروجه عن البغي والحسد والمروق 
عن اجماع المسلمين استحق اللعن باللسان والقتل بالسیف والسنان واما 
المجتبدون في الفروع فاختلفوا في الاحكام الشرعية من الحلال والحرام ومواقع 
الاختلاف مظان غلبات الظنون بحعيث يمكن تصویب کل مجتبهد فيها وانما 
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يبتني ذلك علي اصل رهو انا نحت هل لله تعالي حكم في كل حادثة ام 
لا فمن الاصوليين من صارالي ان لا حكم لله تعالي في الوقائع الہبتہد فيها 
حكما بعينه قبل الاجتباد من جواز وحظر وحلال وحرام وانما حکمۃ تعالي ما 
ادي اليه اجتہاد الجتہد فان هذا الحكم منوط بهذا السبمب فما لم يوجد 
السبب لم يثبت العكم خصوصا علي مذهب من قال ان الجواز والعظر ل 
يرجعان الي صفات في الذات وانما هي راجعة الي اقوال الشارع افعل لا تنعل 
وعلي هذا المذهب كل مجتهد مصیب في الحكم ومن الاصوليين من صار 
الي ان لله تعالي في كل حادثة حكما بعينه قبل الاجتہاد من جواز وحظر 
بل وفي كل حركة يتحرك بها الانسان حكم تكليف من تحلیل وتححريم وانما 
يرتادة المجتبد بالطلب والاجتھاد اذ الطلب ل بد له من مطلوب والاجتہاد 
,جب أن يكون في شي الي شي فالطلمب المرسل لايعقل ولهذا یتردد المجتبد 
ہیں النصوص والظواهر والعمومات وبين المسائل المجمع عليها فيطلمب الرابطة 
المعنوية او التقريمب من حيث الاحکام والصورحتي يثبت في المجتهد فيه 
ل :ا تلقاه في المتفق عليه ولو لم يكن له مطلوب معين كيف لص منه 
الطلب علي هذا الوجه فعلي هذا المذهب المصيب واحد من المجتهدين 
في العكم المطلوب وان كان الثاني معذورا نوع عذر ان لم يقصر في الاجتهاد 
ثم هل يتعين المصیب ام لا فاكثرهم علي انه لا يتعين نالمصیب واحد لا 
بعينه ومن الاصوليين من فصل الامرفيه فقال ينظر في المجتبد فيه أن كان 
مخالفة النص ظهرة في احد المجتهدين نهو المغطئ بعينه خط ل يبلغ تضلیلا 
والمتمسك بالغي رالصعيم والنص الظاهرمصيب بعينه وان لم يكن مخالفة النص 
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ظاهرة فلم یکن مغطيثًا بعينه بل كل واحد منہما مصيمب في اجتہادہ واحدهما 
مصيمب في الحكم لا بعينه هذه جملة کائیة في احکام المجتبدين في 
الاصول والفروع والمسئلة مشكلة والقضية معضلة ثم الاجنباد من فروض 
الكفايات لا من فروض الاعيان حتي اذا استقل بتحصيله واحد سقط الفرض عن 
الجميع وان قصّرفيه اهل عصر عصوا بتركه واشرفوا علي خطر عظيم فان الاحکام 
الاجتہادیة اذا كانت مرتية علي ااجتہاد ترتيب المسب علي السب 
ولم يوجد السبب كانت الاحكام عاطلة والاراء كلها فائلة فلا بد اذا من مجتھد 
واذا اجتہد المجنبدان وادي اجتہاد كل واحد منہما الي خلاف ما ادي اليه 
اجتہاں الاخر فلا ,جوز لاحدهما تقليد الاخر وكذلت اذا اجتہد مجتہد واحد 
في حادثة وادي اجتهادة الي جواز او حظرثم حدثت تلك العادثة بعينها 
في وقت اخر فلا .جوزله ان ياخذ باجتہادہ الاول اذ جوزان يبدوا له في الاجتهاد 
الثاني ما اغفله في الول واما العامي فيجمب عليه تقليد المجتهد وانما مذهنه 
فيما يساله مذھب من یسال عنه هذا هو الاصل الا ان علماء الفريقين لم 
جوزوا ان ياخذ العامي أعنفي الا بمذهب ابي حذیفة والعامي الشفعوي ال 
بمذهب الشانعی لان الحكم بان لا مذهب للعامي وان مذهبه مذهب 
المغتي يودي الي خلط وخبط فلهذا لم ۔جڑزوا ذلك راذا کان مجتھدان في بلد 
اجتهد العامي فيهما حتي _نقار الافضل و الورع وياخذ بفقواہ واذا افتي المغني 
علي مذهبة وحکم به ق من القضاة علي مقافي فتراه ثبت العكم علي 
المذاهمب كلها ركان القضاء اذا اتصل بالفتوي الزم الحكم کالتبض مثاً اذا آتصل 


بالعقد ثم العامي باي شي يعرف ان العالم قد وصل الي حد الاجتهاد وكذلك 


کرت 
المجتهد نفسه متي يعرف انه قد استکمل شرائط الاجتہاد ففيه نظر ومن 
اصحاب الظاهر مثل داود الاصفہانی وغيره مقن لم جوز القياس والاجتهاد في 
اللحكام وقال الاصول هو الكتاب والسنة راللجماع فقط ومنع ان يكون القياس 
اصلًا من الصول وقال اول من قاس ابليس رظن ان القياس اسر خارج عن 
مضموں الكتاب والسنة ولم يدر انه طلمب حكم الشرع من مناه الشرع رلم 
ينضبط قط شريعة من الشرائع ال بافتران الاجتہاں به ان من ضروة الانتشارفي 
العالم الحکم بان الاجتہاں معتبر وقد رابنا اأصحابة كيف اجتہدوا وكم قاسوا 
خصوصاً في مسائل الميراث من توريث الاخرة مع الجذ وكيفية توريث الکالة 
وذلك مما لا خغی على المتدبر للحوالسم ثم المجتبدون من ادمة اللمة 
محصورون في صنفين لا يعدوآن الي ثالث أصعاب العدیت واصعاب الراي 
اصعاب الحديث وهم اهل 'حباز ہم اصعاب مالك بن انس واصعاب محمد 
بن ادریس الشافعی واصحاب سفيان الثوري وأصحاب احمد بن حنبل واصعاب 
داود بن علي بن محمد الاصغہانی وانما سموا اصعاب العدیت ان عنایتہم 
بتحصيل الاحاديث ونقل الاخبار وبناء الاحكام علي النصوص ولا يرجعون الي 
س الجلي والغفي ما وجدوا خبرًا او اثرا وقد قال الشافعي رضي الله عنه اذا 
وجدتم لي مذهياً ووجدتم خد علي خلاف مذهي فاعلموا ان مذهي ذلك 
الخبر ومن اصعابہ ابو ابرهيم اسمعيل بن بي المزني والربیع بن سليمان 
الجيزي وحرملة بن ي التجيي والربيع المرادي وابو يعقوب البويطي والحسن 
بن محمد بن الصبام الزعفراني رمحمد بن عبد الله بى عبد العكم المصري راب 
ثور ابرهيم بى خالد الكلي وهم ل بزیدوں علي اجتهادة اجتہادا بل يتصرفون 
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فيما نقل عنه توجیہا واستنباطا ويصدرون عن راه جملة ولا سغالفونہ بتة 
اصعاب الراي وهم اهل العراق هم اصعاب ابي حنيفة النعمان بن ابت ومن 
اصحابه محمد بن الحسن و ابو يوسف یعقوب بن محمد القاضي وزفرين هذيل 
والعسن بن زياد اللولوي وابى سماعة وعافية القاضي وابومطيع البلخي وبشرالمريسي 
وانما سموا اصحاب الراي لان عنايتهم بتعصیل وجه من القياس والمعني المستنبط 
من الاحکام وبفاء العتوادث علیہا ورہما يقدمون القياس الجلي علي احاد الاخبار 
وقد قال ابو حنيفة رحمه الله علمنا هذا راي وهو احسن ما قدرنا عليه فمن قدر 
علي غير ذلك فله ما راي ولنا ما رايناه وهولاء ریما یزیدوں غ اجتہادہ اجتہاداً 
وجفالفونه في الحكم الاجتهادي والمسائل التي خالفوه فیہامعروفة وبين الفريقين 
اختلافات كثيرة في الفروع ولہم فیہا تصانيف وعلیہا مناظرات وقد بلغت النہایة 
في مناه الظنونى حتي كانم اشرنوا علي القطع واليقين ولیس یلزم بذلك 
تكفير ولا تضليل بل كل مجتبد صیب كما ذكرنا 
الغارجون عن الملة الحنيفية والشريعة الاسلامية ممن يقول بشريعة واحکام 
وحدوں واعلام وشم قد انقسموأ الي من له كتاب محقق مثل التورية والاحيل 
ون هذا خاطبهم التنزيل یا أهل لتاب والي من له شہبة کتاب مثل المجوس 
والمانوية فان الصحف اي انزلت علي ابرهيم عليه السلم قد رفعت الي السماء 
لاحداث احدثها ال چوس ولبذا ,جوز عقد العہد والذمام معہم ونأجي بهم عر 
اليهود والنصاري ان هم من اهل الكتاب ولكن لا ,جوز مناکحتہم ولا اكل باهم 
فان الكتاب قد رفع عنهم فتن نقدم ذکر اهل الكتاب لتقدمهم بالكتاب ونؤخر 
ذكر من له شببة کتاب 
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اهل الكتاب الفرقتان المتقابلتان قبل المبعث هم اهل الكتاب والاميون والامي 
من لا يعرف الكتبة فكانت اليبود والنصاري بالمدينة والاميون بمكة واهل 
الكتاب کانوا ينصرون دين الاسباط ویذھبوں مذهمب بني اسرائیل والاميون كانوا 
ينصرون دين القبائل وبذھبوں مذهب بي اسمعيل ولما انشعب الثورالوارد 
من :ادم عليه السلم الي أبرهيم ثم الصادر عنه علي شعبيس شعب في بي 
اسراديل وشعب في بني اسمعیل ركان النور المنحد رمنه الي بي اسرائیل 
ظاهرا والنور المنعد رمنە الي بني اسمعيل مخفيا كان يستدل علي النور الظاهر 
بظہور الاشخاص واظہار النبوة في شخص شخص وبستدل علي الذور المخفي بابانة 
المناسك والعلامات وستر احال في الاشخاص وقبلة الفرقة الاولي بيت المقدس 
وقبلة الفرقة الثانية بيت الله الحرام وشريعة الاولي ظواهر الاحكام وشريعة الثانية 
رعاية المشاعر العرام وخصماء الفريق الاول الكافرون مثل فرعون وهامان وخصماء 
الفريق الثاني المشرکوں مثل عبدة .الاصنام والاوثان فتقابل الفريقان وصح التقسیم 
اليهود والنصاري هاتان الامتان من كبار امم اهل الكتاب والامة اليهودية اكبرلان 
الشریعة كانت لموسي عليه السلم وجميع بني اسرائيل کانوا متعبدين بذلك 
مكلفين بالتزام احکام التورية والاجيل النازل على المسم عليه السلم لم ختص 
احکاماً ولا استبطن حلا وحراماً رلکنه رموز وامثال ومواعظ ومزاجر رما سواها من 
الشرائع والاحكام فهحالة علي التورية كما سنبين فكانت اليهود لہذہ القضية لم 
ينقادوا لعيسي عليه السلم واذّعوا عليه انه كان مامورا بمتابعة موسي وموافقة 
التورية فغير وبدل وعدوا عليه تلك التغييرات منها تغيير السبت الي الاحد 


2ھ 


( YF (0 


ومفها تغيير اكل االغنزير وكان حراما في التورية ومنہا الختان والغسل وغير 
ذلك والمسلموں قد بینوا ان الامتیں قد ہڈلوا وحرفوا والا فعیسی كان مقررا 
لما جاء به موسي عليه السلم وكلاهما مبشران بمقدم نبينا بي الرحمة صلوات 


اسلافہم الحصون والقلاع بقریب المدينة لنصرة رسول اخر الزمان فامروهم بمباجرة 
اوطانہم بالشا م ألي تللكت القلاع والبقاع حي اذا ظهر وعلن التق وا رأن وهاجر 


9 ری ور ص 


الي دار هجرته يدرب نصروة وعاونوة وذللت قوله تعالي وكانوا من قبل يستغاڪون 


علي الذیں كفروا فما جارهم ما عرنوا کراب به عة الله علي الکافرین وانما 


الغلاف بين ن اليهود والنصاري ما كان يرتفع الا حکمة ان كاننت ت الیہود تقول 


ےد وں‌ م۔۶۲ را مدن 


کک اب وكان ا ع د 


الوراة وَالَعجِيلَ وما کان يمكنهم اقامتہما الا باقامة القران وتتحكيم نبي الرحمة 


سول اخر الزمان فلما ابوا ذلك ضربت علیہم الل وَالمسعَنَۃ واوا بغضب 
اليهود خاصة ہا الرجل اي رجح وتاب وانما لروهم هذا الاسم لقول موسي عليه 
السلم انا هدنا اليك اي رجعنا وتضرعنا وهم امة موسي وكتابهم التورية وهو ايل 
كتاب نزل من السماء أعني أن ما كان نزل علي ابرهيم وغيرة من الانبياء ما 
كان يسمّى كتاباً بل صحتاً وقد ورد في الخبر عن النبي صلی الله عليه 
وسلم أنه قال أن الله تعالي خلق ادم بيده وخلق جنة عدن بيده وكتب القوربة 
بيده فائبت لها اختصاصا اخر سوي سائر الكتب وقد اشتمل ذلك علي اسفار 


) ۱۴ (١ 
فيذكرمبتداء الخلق في السفر الأول ثم يذكر الاحكام والحدرد والاحوال والقعص‎ 
والمواعظ والاذكار في سفر سفر ,أنزل عليه ايضا اللوام علي شبه مختصرما في‎ 
القورية يشتمل علي الاقسام العلمية والعملية قال عزز ذكرة وكتَبنا له في ازاج‎ 
من كل شيء مَوعِظَةً اشارة الي تمام القسم العلمي وَتَفْصِيةً لكل شىء اشارة الي‎ 
تمام القسم العملي قالوا كان موسي قد أفضي باسرار التورية والالواح الي یوشع‎ 
بن لون وصية من بعدة ليفضي الي أولاد هرون لن الامر كان مشتركاً بین وبين‎ 
اخيه هرون ان قال واشركه في امري وكان هو الوصي فلما مات هرون في حال‎ 
حيوته انققلت الوصاية الي يوشع بن نون وديعة فلیوصلہا الي شبير وشبر ابي‎ 
هرون قرارا وذلك ان الوصية والامامة بعضها مستقر وبعضها مستودع والیہود‎ 
تذعي ان الشريعة لا تكون الا واحدة وهي ابقدأت بموسي وتممت به فلم يكن‎ 
قبله شريعة الا حدود عقلية واحكام مصلحية ولم جیزوا الس اص قالوا فلا‎ 
يكون بعدہ شربعة اخري لى ادس في الاوامر بداء ولا جوزالبداء علي الله ومسائلهم‎ 

تدور علي جواز النسيْ ومنعة وعلي التشبيه ونفية والقول بالقدر والجبر وجویز 
الرجعة واحالتہا اما النسع فکما ذكرنا واما التشبيه فلانہم وجدوا التورية ملي من 
المتشابہات مثل الصورة والمشافہة والتکلم جرا والفزول علي طور سينا انتقال 
والاستواء علي العرش استقرار وجواز الروية فوقا وغير ذلك واما القول بالقدر 
فہم مختلفون فيه حسب اختلاف الفريقين في الاسلام فالربانیوں منهم 
كالمعتزلة فينا والقرانون كالمجبرة والمشبهة راما جواز الرجعة فانما وقع لهم من 
امریں احدهما حديث عزير اد اماته الله ماية عام ثم بعثه والثاني حديث 


( 0 ) 
الیہوں كانت اليه اميل منهم الي موسي واختلفوا في حال موته فمنهم من 
قال مات وسيرجع وسنہم من قال غاب وسيرجع واعلم ان التورية قد 
اشتملت باسرها علي دللات وایات تدل علي کون شريعة الممطفي عليه 
السلم حقا وکوں صاحب الشريعة صادقا بله ما حرفوة وغيروة وبدلوه اما ريغا 
مى حيث الكتبة والصورة واما ععريفًا مى حیت التفسير والتاويل واظهرها 
ذكرة ابرهيم عليه السلم وابنه اسمعيل ودعاؤہ في حقه وفي ذريته واجابة الب 
تعالي اياة انی باركت على اسمعيل واولادہ وجعلت فیہم الغير كله وساظبرهم 
علي المم کہا وسابعت فیہم رسو منہم يتلوا عليهم اياتي والييبود معترفون 
هذه القصة الا انهم يقولون اجابه بالملك دون النبوة والرسالة وقد الزمتهم ان 
الملك الذي سلمتم اهو ملك بعدل وحق ام لا فان لم یکن بعدل وحق فكيف 
يمن علي ابرهيم بملك في اولادة هو جور وظلم وان سلمتم العدل والصدق من 
حيث الملك فالملك جب أن يكون صادقا علي الله تعالي فيما يدعيه 
ويقوله ركيف يكون الكاذب علي الله تعالي صاحب عدل وحق ان لا ظلم 
اشد من الكذب علي الله تعالي ففي تكذيبه “جويزة وفي التجويز رفع المنة 
الئعمة وذلك خلف وم المجب أن في القورية ان المباط من بني 
اسراتيل کانوا یراجعوں القبائل من بي اسمعيل ويعلمون ان في ذلك الشعب 
علمًا لدنيا لم يشتمل التورية عليه وورد في التواريخ ان اواد اسمعيل كانوا 
یسموں ال الله واهل الله واولا اسرائیل ال يعقوب وال موسي وال هرون وذلك 
کسر عظيم وقد ورد في التورية أن الله تعالي جاء من طور سینا وظہر بساعير 
وعلن بفاران وساعير جبال بیت المقدس الذي كان مظهرعيسي عليه السلم 
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وفاراں جبال مكة الذي كانت مظہر المصطفی صلی الله عليه وسلم ولما كانت 
الاسرار الالهية والانوا رالربانية في الوحي والتنزيل والمناجاة والقاوبل علي مرانب 
ثلث مبداً ووسط وکمال 7 اشبه بالمبداً والظبوربالوسط والاعلان بالكمال عبر 
التورية عن طلوع صبم الشريعة والتنزيل بالمجيء علي طو رسینا وعن طلوع الشمس 
بالظهور علي ساعير وعن البلوغ الي درجة الکمال والاستواء بالاعلان علي فارإن وني 
هذه الكلمة اثبات نبرة المسيم والمصطفي عليهما السلم وقد قال المسيم فى 
الأجيل ما جثت لبطل التورية بل جثت لكملها قال صاحب التورية النفس 
بالنفس والعين بالعين والانف بالانف والاذن بالاذن والجروے قصاص واقول اذا 
اطمك اخوت على خدك الايمن فضع له خدك الايسر والشريعة الاخيرة وردت 
بالمريى جميعًا اما القصاص ففي قوله تعالي كتب علیکم القصاص واما العفو 
ففي قوله تعالي رن مرا دب للتقوي ففي التورية احكام السياسة الظاهرة 
العامة وفي الانجيل احکام السياسة الباطنة الخاصة وفي القران احكام السياستين 
جمیتا م ني الْقصَاصٍ حَيْوةٌ اشارة الي تحقيق السياسة الظاهرة خذ العفو وأمر 

بالف" و عرس عن الْجَاهلين اشارة الى تحقیق السياسة الباطنة الخاصة 

قال عليه السلم هو ان تعفو عمّن ظلمك وتعطي من حرمك وتصل من قطعلك 
وس العجب أن من راي غيرة يصدى ما عنده ويكمله ويرقيه من درجة الي 
يات سود تکذیبہ خر و كه سس 
ليما لم يبق ذلك ل محالة ولا يقال انه ابطال او بداء كذلك هاهنا اما 
السبت فلو ان الیھوں عرفوا لم ورك التكليف بملازمة السبت وهو يوم أي شخص 
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من الاشخاص رفي مقابلة اية حالة وجزوي اي زمان عرفوا ان الشريعة الاخيرة 
حق رانها جادت لتقريرالسبت لا لابطاله وهم الذين عدوا في السبت حي 
مسرا قردة خاسئین رهم يعترفون بان موسي عليه السام بني بیتا وصور فيه 
صورا واشخامً وباين مراتمب الصور واشار الي تلك الرموز لکن لما فقدوا الباب 
باب حطة ولم يمكنهم النسژر علي سنن اللصرص حیروا تائهين وتاهوا متعیریں 
واختلفوا نينا وسبعين فرقة وحن نذکر منما اشہرھا واظہرھا عندهم ونترك 

الباقي ہما 
العنانية نسبوا الي رجل يقال له عنان بن داوں راس الجالوت بخالغوں سائر 
الیہوں في السبت والاعياد ويقتصرون علي اكل الطير والظبا والسملك ویذ, حون 
العيوان علي القفا ويصدقون عيسي عليه السلم في مواعظه واشاراته ويقولون 
انه لم .جخالف التورية البتة بل قررها ودعا الناس اليها وهو من بني اسرائیل 
المقعبدين بالتورية ومن المستجيبين لموسي عليه السلم الا انيم لا يقولون بذبوته 
ورسالتہ ومن هولاء من يقول ان عيسي عليه السلم لم يدع انه نبي مرسل وانه 
صاحب شريعة ناسو لشريعة موسي عليه السلم بل هو من اولیاء الله المخلصين 
العارفين احكام التورية والأجيل ليس کتبا منزل عليه ووحيا من الله تعالي بل 
هو جمع احوالہ من مبداية الي كماله وانما جمعه اربعة من اصعابہ الحواريين 
فكيف يكون کتابا منزلا قالوا واليهرد ظلموا حیمث كذبوة اول ولم يعرفوا بعد دعواہ 
وققاوہ اخرا ولم يعلموا بعد محله ومغزاه وقد ورد في التورية ذكر المشيحا في 
مواضع كثيرة وذلك هو المسع ولكن لم يرد له النبرة ولا الشريعة الناسخة 
ورك فارقليطا وهو الرجل العالم وكذلك ورد ذكرة في الاجيل فوجب حمله 


) ۱۷۸ ( 

علي ما پل وعلي من ادعي ذلك حقيقه وحدہ 
العيسوية نسبوا الي ابي عيسي اسعاق بى يعقوب الاصنهاني وقيل اسمه عوفید 
الوهيم اي عابد الله كان في زمان المنصور رابتدا دعوته في زین اخرملوك 
بي امية مروان بن محمد العمار فاتبعه بشر كثير من اليبو واذعوا له ايات 
ومعجزات وزعموا انه لما حورب خط على أصحابة خط بعود اس وقال اقيموا 
في هذا الغط فليس يناكم عدو بسلاح فكان العدو رحملون علیہم حتي اذا بلغوا 
الغط رجعوا عنهم خوفا من طلسم أو عزيمة ربما وضعها ثم أبو عيسي خرج من 
الط وحدة علي فرسه فقاتل وقتل من المسلمیں كثيرا وذھب الي بي موسي 
بن عمران الذين هم وراء الرمل ليسمعهم كلام الله وقيل انه لما حارب اصعاب 


المنصور بالري قتل وقتل اصحابه وزعم عيسي انه نبي وانه رسول المسيم المنتظر 


وزعم ان للمسيم خمسة من الرسل ياتون قبله واحداً بعد واحد وزعم ان الله 
تعالي كلمه وكلفه ان خلص بتي اسرائیل من ايدي السم العاصين والملوك 
الظالمين وزعم ان المسيم افضل ولد ادم وانه اعلي منزلة من الانبباء الماضين 
وان هو رسوله فبو افضل الكل ایضا وكان يوجمب تصدیق المسيع ويعظم دعرة 
الداعي وزعم ان الداعي ايضا هو المسيم وحرم في كتابه الذبائم كلها ونبي عن 
اکل ذي روم علي الاطلق طيرا كان او بہیمة واوجمب عشر صلوات وامر 
اصحابہ باقامتها وذكر اوقاتھا وخالف اليهود في كثير من احكام الشریعة الكبيرة 
المذكورة في التورية 

المقاربة واليوذعانية نسبوا الي يوذعانى رجل من همدان وقیل كان اسمۂ یہودا 
ت علي الرهد وتكثير الصلوة د لهي عن الوم والانبذة وفيما نقل عنه تعظيم 


( ۱۹ ) 
امرالداعي وكان يزعم ان للتورية ظاهرا وباطنًا وتتريلا وتاوية خالف بتاوبلات 
إعامة اليهود وخالفہم في التشبيه ومال الي القدر واثبث الفعل حقيقة للعبد 
وقدر الثواب والعقاب عليه وشدد في ذلك ومنهم الموشكانية اصعاب موشكا 
علي مذهب يوذعان غير انه کان يوجب الخروج علي مخالفيه ونصب 
القتال معهم فخرم في تسعة عشر رجلا فقتل بناحية قم وذكرعن جماعة من 
الموشكانية انہم بترا نبوة المصطفي عليه السلم الي العرب وسائر الناس سوي 
اليبود لانبم اهل ملة وكتاب وزعمت فرقة من المقاریة أن الله تعالي خاطب 
٠‏ الانبياء بواسطة ملك اختارة وقدمه على جميع الخلائق واستخلفه علیہم قانوا 
فكل ما في التورية وساترالكتہب من وصف الله عزوجل فهو خبر عن ذلك الملك 
رالا فلا .جوز ان يوصف الباري تعالي بوصف قالوا فان الذي كلم موسي عليه 
السلم تکلیماً هو ذلك الملك رالشجرة المذكورة في التورية هو ذلك الملك 
ويتعالي الرب تعالي عن أن يكلم بشراً تكليما وحمل جميع ما ورد في التورية 
من طلب الروية وشانهت الله وجاء الله وطلع الله في السحاب وكتب 
التورية بيده واستوي علي العرش قرارا وله صورة آدم وشعر قطط ووفرة سوداء 
وانه بكي علي طوفان نوے حي رمدت عيناه وانه سك الجبّارحتي بدت 
نواجذه الي غيرذلك علي ذلك الملك قال وجوز في العادة ان یبسٹ 
ملا واحدًا مس جملة خواصه ويلقي عليه اسمه ويقول هذا هو زسوئي ومكانه فيكم 
مكاني وقولہ وامرة قولي وامري وظهورة عليكم ظهوري كذللت يكون حال ذلك 
المللك وقیل ان اريوس قال في المسيم انه هو الله وانه صفرة العالم اخذ قول 


من هولاء وهم كانوا قبل اربوس باربع ماية سنة وهم أصحاب زهد وتقشف وقيل 


( ۱۷۰ ) 
صاحمب هذة المقالة هو بنيامين النهاوندي قزر لهم هذا المذهب واعلمہم أن 
الايات المتشابهة فى التورية كلها مارّلة وانه تعالى لا يوصف باوصاف البشر ولا 
يشبه ینا من المخلوقات ولا يشبهه شي منہا وانما المراد ببذة الكلمات الواردة 
في التورية ذلك الملك المعظم وهذا كما ,حمل في القران المجي رالاتيان 


E‏ ملك من الملائكة وهو كما قال في حق مريم عليها السلم ونقخنا 


فيها من روحنًا وی موضع اخر تعن فی ین روحت وانما النائم جبريل حین 
تمَثّلَ لھا بشرا سوياً بسب لہا غلما زیا 

السامرة ھولہ قوم يسكنون بيت المقدس ققرايا من اعمال مصر يتقشفون في 
الطبارة اکثر من تقشف سائر الیہود اثبتوا نبوة موسي وهرون وبوشع بن نون 
علیہم السلم وانكروا نبوة من بعدهم راسا الا نبيا واحدا وقالوا التورية ما بشريت 
الا بني واحد یاقی من بعد موسي يصدق ما بين يديه من التورية وححكم حكمها 
ولا خالفها البتة وظهر في السامرة رجل يقال له الالفان ادعي النبوة وزعم انه 
هو الذي بشر به موسي وانه هو الکوکب الذي ورد في التورية أنه يضيء ضوہ 
القمر وكان ظبورة قبل المسيم عليه السلم بقربب من ماية سئة رافترقت 
السامرة الي دوستانية وهم الالفانية والي كوسانية والدوستانية معفاها الفرقة المتفرقة 
الكاذبة والکوسانیة معناها الجماعة الصادقة وهم يقرّون بالاخرة والثواب والعقاب 
فیہا والدوستانية تزعم ان الثواب والعقاب في الدنيا وبين الفریقیں اختلاف 
في اللحكام والشرائع وقبلة السامرة جبل يقال له غريم ہیں بيت المقدس 
ونابلس قالوا ان الله تعالي امر داود النبي عليه السلم ان يبي بيت المقدس 
جبل نابلس وهو الطور الذي كلم الله عليه موسي عليه السلم فحول داوں الي 
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ايليا وبني البیت ثمة وخالف الامر وظلم والسامرة توجهوا الي تلك القبلة دون 
سائر اليهود وأغقهم غير لغة اليهود وزعموا ان التورية كانت بلسانہم وهي قريبة 
من العبرانية فنقلت الي السربانية فهذة اربع فرق هم الكبار وانشعبت 
منهم الفرق الي احدي وسبعين فرقة وهم باسرهم اجمعوا علي أن في التورية 
بشارة بواحد بعد موسي وانما افتراقهم اما في تعيين ذلك الواحد اوفي الزيادة 
علي الواحد وذكر المشركا واثارہ ظاهر في الاسفار وخروج واحد في اخر الزمان 
وهو الكوكب المفيء الذي تشرق الارض بنورة ايضا متفق عليه واليهرد علي 
انتظارة والسبت يوم ذلك الرجل وهو يوم الاستواء بعد الغلق وقد اجمعت 
اليهود علي ان الله تعالي لما فرغ من خلق السماوات أستوي علي عرشه 
مستلقيًا علي قفاہ واضعا احدي رجليه علي الاخري فقالت فرقة مہم ان الستة 
الیام هي ستة الاف سنة فان يوما عند الله كالف سنة مما يعد بالسير 
القمري وذلك هو ما مضي من لدن ادم الي يومنا هذا وبه يتم الخلق ثم 
اذا بلغ العلق الي النباية ابتداً الامرومن ابتداء الامر يكر الاستواء علي العرش 
والفراغ من العلق ولیس ذلك امرا كان ومضي بل هو نی المستقبل اذا عددنا 

اللیام بالالرزف ظ 
النصاري امة المسيم عيسي بن مريم عليه السلم وهو المبعوث حقا بعد موسي 
عليه السلم المبشر به في التورية وكانت له ايات ظهرة وبينات زاهرة مثل 
احياء الموتي وابراء الاكمه والابرص ونفس وجودہ وفطرته اية كاملة علي صدقه 
وذلك حصوله من غير نطفة سابقة ونطقه من غیرتعلیم سالف وجميع النبياء 


بلاغ وحیہم اربعون سدة وقد أوحي اليه انطاقا في المہد واوحي اليه ابلاعًا عند 
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الثلئیں وکانت مدة دعوته ثلث سنين وثلثة اشهر وثلثة ايام فلما رفع الي السماء 
اختلف اعواریون وغيرهم فيه وانما اختلافاتہم تعود الي امرين احدهما كيفية 
تروله واتصاله بام وتجسد الكلمة والثاني كيفية صعودہ واتصاله بالملائكة وتوحد 
الكلمة اما الول فقضوا بتجسد الكلمة ولہم في كيفية الأحاد والتجسد كلام فمذهم 
من قال اشرق علي الجسد اشراق النورعلي الجسم المشف ومنهم من قال انطبع 
فيه انطباع النقش في الشمعة ومنہم من قال ظبر به ظہور الروحانی بالجسمانی 
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المسيع ممازجة اللبن الماء واثبتوا لله تعالي افانيم ثلثة قالوا الباري تعالی جوھر 
واحد يعنون به القائم بالنفس لا التحيز والعجمية فهو واحد بالجوهرية ثلثة 
بالاقنومية ويعنون بالاقانيم الصفات کالوجوں والحيرة والعلم والاب واابن وروح 
القدس وانما العلم تدرع وتععسد دون سائر الاقانيم وقالوا في الصعود انه قتل 
وصلمب قتله الیہوں حسدًا وبغيًا وانكارا لنبوته ودرجته ولكن القتل ما ورد علي 
الجزو الاهرتي وانها ورد علي الجزو الناسوتي قالوا وكمال الشخص الانسافي في 
ثلثة اشياء نبوة وامامة وملكة وغيرة من الانبياء كانوا موصوفين بہذہ الغصال 
الثلث او ببعضها والمسيم عليه السلم درجته فوق ذلك لانه الابن الوحيد فلا 
نظيرله ولا قياس له الي غيرة من النبياء وهو الذي به غفر زلة ادم عليه السلم 
وهو الذي حتاسب الخلق ولہم في النزول خلاف فمنهم من يقول ینزل قبل 
يوم القيامة كما قال اهل الاسلام ومنہم من يقول لا نزول له الا يوم العساب 
وهو بعد أن قتل وصلب نزل وراي شخصه شمعون الصغا فكلمه واوصي اليه ثم فارق 
الدنيا وصعد الي السماء وكان وميه شمعوں الصفا وكان افضل الحواريين علما 
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وزهدا وادبا غیراں فولوس شوش أمرة وصي رنفسة شريكا لہ وغیر اوضاع علمة وخلطه 
بكلام الفلاسفة ووسواس خاطرهة ورايت رسالة لفولوس كتبما الي الیونانییں 
انكم تظنوں ان مكان عيسي كمكان سائر الانبياء ولیس کذلك بل انما مثله 
مثل ملكيزداق وهو ملك السلم الذي كان أبرهيم يعطي اليه العشور فكان يبارت 
علي ابرهيم وی سے راسه ومن الحجب انه نقل في الاناجيل ان الرب تعالي 
قال انك انت الین الوحيد ومن كان وحیدا كيف یمڈل بواحد من البشرثم 
ان اربعة من الحواربين اجتمعوا وجمع كل واحد منہم جمعا للانجيل رهم متي 
ولوقا ومارقوس وبوحنا وخاتمة انجصیل متي انه قال اني ارسلكم الي الامم كما 
ارسلني ابي اليكم فاذھبوا وادعوا الامم باسم الاب والابن وروم القدس وفاتحة 
انجیل يوحنا علي القديم الازلي قد كانت الكلمة وهو ذا الكلمة كانت عند الله 
والله هو كان الكلمة وکل كان بيده ثم افترقت النصاري اثنثين وسبعين فرقة وکبار 
فرقہم ثلثة الملکاثیة والنسطورية واليعقوبية وانشعبت منہا الاليانية والبليارسية 

والمقدانوسية والسبالية والبوطينوسية والبولیة الي سائرالفرق 
الملكائية اصحاب ملكا الذي ظہر بالروم واستولي علیہا ومعظم الروم ملكائية 
قالوأ ان الكلمة اتحدت جسد المسع وتدرععت بناسوته ويعدون بالكلمة اقنوم 
العلم وبعنون بروے القدس اقنوم الحيرة ولا يسمون العلم قبل تدرعه به ابنًا بل 
المسيم مع ما تدرع به ابی فقال بعضہم ان الكلمة مازجت جسد المسم كما 
يمازج الخمراللبن او الماء اللبن وصرحت الملکائیة ہا الجوھر غير الاقانيم وذللك 
کالموصوف والصفة وعن هذا صرحوا باثبات التثليت واخبر عنهم القران لَقَدَ 
كفرالَّذِين الوا ان اللہ تالت تَلَنَةَ وقالت الملكائية المسيم ناسوت كلي ل 
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جزوي وهو قديم ازلي من قديم ازلي وقد ولدت مریم عليها السلم الها ازليا 
والقتل والصلمب رقع علي الناسرت واللھوت معا واطلقوا لفظ الابوة والبنوة 
علي الله عر وجل وعلي المسيم لما وجدوا في الاجیل حيث قال انك انت 
الاہں الوحيد وحیت قال شمعون الصفا انلك ابن الله حقا ولعل ذلك من مجاز 
اللغة كما يقال لطلاب الدنيا ابناء الدنيا ولطلاب الاخرة ابناء اللخرة وقد قال 
المسيم للحواريين انا اقول لكم احبوا اعداءكم وبركوا علي لاعنيكم واحسنوا الي 
مبغضيكم وصلوا علي من يوذيكم لكي تكونوا ابناء ايبكم الذي في السماء الذي 
تشرق شمسہ علي الصالحين رالفجرة وينزل قطرہ علي اللبرار والاثمة وتكونوا تامين 
كما ان اباكم الذي في السماء تام وقال انظروا صدقاتكم فلا تعطوها قدام الناس 
لترأوهم فلا يكون لكم اجر عند ابيكم الذي في السماء وتال حين كان ملب 
اذهب الي ابي وابيكم ولما قال اريوس القديم هو الله والمسيم مخلوق 
اجتمعت البطارقة والمطارنة والاساقفة في بلد قسطنطنية بمعضرمن ملكهم 
وكانوا ثلثماية وثلثة عشر رجلا واتفقوا علي هذه الكلمة اعتقادا ودعوة وذلك 
قوليم نوس بالله الواحد الاب مالك کل شي وصانع ما يري وما لا يري وبالاين 
الواحد ايشوع المسے ابن الله الواحد بكر الخلائق كلها ولیس بمصنوع اله حق 
من اله حق من جوهر ابي الذي بيده اتقنت العوالم وكل شي الذي من 
اجلنا ومن اجل خلاصنا نزل من السماء وتچجسد من روم القدس وولد من مریم 
البتول وصلب ایام فيلاطوس ودفن ثم قام في اليوم الثالت وصعد الي السماء 
وجلس عن يمين ابيه وهو مستعد للمجي تارة اخري للقضاء بين الاموات 


والاحياء ونومن برو القدس الواحد روح الحق الذي ,خر من اديه وبمعمودية 
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واحدة لغفران الغطايا وبجماعة واحدة قدسية مسيصحية جائليقية وبقيام ابداننا 
وبالحيرة الدائمة ابد الابدين هذا هو الاتفاق الأول على هذه الكلمات رفيه اشارة 
الي حشر الابدان وفي النتصاري من قال حشر الاروام دون الابدان وقال ان 
عاقبة الاشرار في القيامة غمّ وحزن الجہل وعاقبة الاخیار سرور وفرح العلم وانكروا 
ان يكون في الجنة نکاے واكل وشرب وقال مار أسحاق منہم ان الله تعالي وعد 
المطيعين وتوعد العاصين ولا كجوز ان بخالف الوعد لانه لا یلیق بالكرم لکن 
بخالف الوعيد فلا يعذب العصاة وبرجع الخلق الي سرور وسعادة وعمم هذا 

في الكل اذ العقاب الابدي لا يليق بالجواد ال 
النسطورية اصعاب نسطور العكيم الذي ظبرفي زمان المامون وتصرف في 
الاناجیل بعكم رايه واضافته الیہم اضافة المعتزلة الى هذه الشريعة قال ان الله 
تعالي واحد ذو اقانيم ثلثة الوجود والعلم والحيرة رهذه الاقانيم ليست 
زائْدة علي الذات ولا هي هو واحدت الكلمة جسد عيسي عليه السلم لا علي 
طريق الامتزاج كما قانت الملكائية ولا علي طريق الظهورية كما قالت اليعقوبية 
ولكن كاشراق الشمس في كرة او علي بلور او كظهور النقش في الخاتم واشبہ 
المذاهب بمذهمب نسطور في الاقانيم احوال بي هاشم من المعتزلة فانه 
يثبت خواص «ختلفة لشي واحد ويعني بقوله هو واحد بالجوهر اي لیس مركبا 
من جنس بل هو بسيط واحد ويعني بالعيوة والعلم اقنومیں جوهرين اي اصلین 
مبداين للعالم ثم فسر العلم بالنطق والكلمة ويرجع منتهي كلامه الي اثبات 
كرنه تعالی موجودًا حا ناطقا كما تقولہ الفلاسفة في حد النسان الا ان هذه 


المعانی تتغاير في الانسان لكونه مركبا وهو جوهر بسيط غير مركب وبعضهم 
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يثبت لله تعالي صفات أخر بمئزلة القدرة والارادة وأحرهما ولم جعلوها اقانیم 
كما جعلوا الحيوة والعلم اقفوسين ومنهم من اطلق القول بان كل واحد من 
القانيم الثلثة حيّ ناطق اله وزعم الباقون ان اسم الاله لا ينطلق علي كل واحد 
من القانيم وزعموا أن الاب لم يزلل متولدا من الاب وانما تجسد واتحد جسد 
المسيم حين ولد والحدوث راجح الي الجسد والناسوت فو اله وانسان ادا 
وهما جوھران اقنومان طبیعتاں جرهر قديم وجرهر محددث اله تام وانسان تام 
ولم يبطل الآحاد قدم القديم ولا حدوث المحدث لكنهما صارا واحداً 
مشيثة واحدة وربما بدلوا العبارة فوضعوا مكان الجوهر الطبيعة ومکان الاقنوم 
شخصا واما قولهم في القتل والصلمب فيخالف قول الملكائية واليعقوبية قالوا أن 
القتل وقع علي المسيم من جهة ناسوته لا من جهة اہوتہ لان الال لا عله الام 
وبوطينوس وبرلي الشمشاطي يقولن ان الله واحد وان المسيم ابتدا من 
مريم عليهما السلم وان عبد صالم مخلوق الا ان الله تعالي شرفه وكرمه لطاعتہ 
وسماة ابنا علي التبني ل علي الولادة والأعماد ومن النسطورية قوم يقال لهم 
المصلين قالوا في المسيم مثل ما قال نسطور الا انهم قالوا اذا اجتہد الرجل في 
العبادة وترك التغذي باللحم والدسم ورفض الشہوات النفسانية العيوانية يصفي 
و خی ع کرد e‏ انان جا الاب انار 
الغيمب فلا )غنی عليه خافية في الرض ولا في السماء ومن النسطورية من ينفي 

النشبيه ويثبت القول بالقدر خيرة وشرة من العبد كماقالت القدرية _. 
اليعقوبية اصحاب يعقوب قالوا بالاقانيم الثلثة كما ذكرنا الا انهم قالوا انقلبت 


الكلمة لعما ودس فصار الاله هو المسيم وهر الظاهر جسدہ بل هو هو وعنہم اخبرنا 
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یں 
القران الكريم قد کفر الَذِين كَالوا ان الله هو المسيم أبن مریم فمنهم من قال 
المسيم هو الله ومنهم من قال ظہر اللاهوت بالناسوت فصار ناسوت المسيم مظہر 
الع لا علي طريق حلول جزو فيه ولا على سبيل اآعاد الكلمة الي هي في 
حكم الصفة بل صار هو هو وهذا كما يقال ظہر المللك بصورة الانسان او ظہر 
الشيطان بصورة حيوان وكما اخبر التنزيل عن جبريل عليه السلم نَمل لها 
بشرا وبا وزعم اکثر اليعقوبية ان المسيم جرهر واحد اقنوم واحد ال انه 
من جوهرين وربما قاوا طبيعة واحدة من طبيعتين فجوهر اللہ القدیم 
وجوھر الانسان المحدث تركبا كما تركبت النفس والبدن فصارا جوھرا واحداً 
اقنوما واحداً وهو انسان كله واله كله ذيقال الانسان صار الها ولا ينعكس فلا يقال 
الاله صار انسانا كالغسمة تطرے في النارفیقال صارت الفحمة نا ولا يقال صارت 
النار فعمة وهي في العقيقة لا نار مطلقة ولا فحمة مطلقة بل هي جمرة وزعموا 
ان الكلمة (ححدت بالانسان الجزوي ‏ الكلي وبما عبروا عن الأععاد بالامتراج 
والادراع والحلول كحلول صورة الانسان في المرآة المجلوة واجمع اصعاب التثليث 
كلهم على ان القديم لا جوز ان ياد بالمحدث الا ان 5 الذي هو الكلمة 
احدت دون سائر الاقائیم واجمعوا علي ان المسم عليه السلم ولد من مريم 
علیہا السلم وقتل وصلب ثم اختلفوا في كيفية ذلك فقالت الملكائية 
واليعقوبية ان الذي ولدت مريم هو الله فالملكانية لما اعتقدت ان المسے 
ناسوت كلي ازلي قالوا ان مريم انسان جزوي والجزوي ل يلد الكلي وانما ولدہ 
الاقنوم القديم واليعقربية لما اعتقدت أن المسيم هو جوھر من جوھرین وهو اله 
وهو المولود قالوا ان مريم ولدت الها تعالي الله عن قولهم علوا کبیا وكذلك 
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قالوا في القتل وقع علي الجرهر الذي هو من جوهرين قالوا ولو وقع علي احدهما 
لبطل الأعاد وزعم بعضهم انا نثبت وجہین للجوهر القديم فالمسيم قديم من 
وجة محدث من رجه وزعم قوم سن اليعقوبية أن الكلمة لم تاخذ من مريم 
شینًا لكذبا مت بها كالماء في المیزاب وما ظہرمن شخص المسيم عليه السلم 

في الاعين هو كالخيال والصورة في المرآة انتا كان جا ما نينا كن 

العقيقة وكذللت القتل والصلمب انما وقح علي الخيال والحسبان وهولاء يقال / 
الاليانية وهم قوم بالشام واليمن والرمیدیة قالوا وانما صلب الاله من اجلنا حي 
بخلصنا وزعم .بعضهم ان الكلمة كانت تداخل جسم المسم عليه السلم احيانا 
فتصدرعنہ الايات من احياء الموتي وابراء الاكم والابرص وتفارقه في بعض الاوقات 
فترد عليه اللام واللوجاع ومنهم بلیارس راصحابه وحكي عنه انه كان یقول اذا 
صارت الناس الي الملکوت الاعلي اکلوا الف سنة وشربوا وناكحوا ثم صاروا الي 
النعيم الذي وعدهم اريوس كلها لذة وسرور وراحة وحبور لا اكل فيها ولا 
شرب ولا نکاے وزعم مقدانيوس ان الجوهر القديم اقنوماں فحسب اب وابن 
والروح مخلوق وزعم سبالیوس أن القديم جوھرواحد اقدوم واحد له ثلمشف خواص 
وعد بكليته ,سد عيسي بن مريم علیہما السلم وزعم اریوس أن الله واحد 
سماہ ابا وان المسيع كلمة الله وابنه علي طريق الاصطفاء وهو مضلوق قبل 
خلق العالم وهو خالنى الاشیاء وزعم أن لله تعالي روح >خلوقة اكبرمن سادر 
الرواح وان واسطة بين الاب والابن تودي اليه الوحي وزعم أن المسع 
ابتدا جرهرا لطيفًا روحانیا خالصا غير مركب ولا ممزوج بشي من الطباع وانما 


ر1 ۱۷۹ ) 
الفرق الثلث فتبرٌوًا منه لمخالفتهم اياه في المذهب _ 
من له شببة كتاب قد بِيْنًا كيفية تحقيق الكتاب ومیزنا بين حقيقة الكتاب 
وشبہة الكتاب وان الصعف التي كانت لابرهيم عليه السلم كانت شبهة كتاب 
وفيا مناه علمية ومسالك عملیة اما العلميات فتقري ركيفية الخلق والابداع 
وتسوية الهخلوقات على نسبة نظام وقوام تحصل منہا حكمته الازلية وتنغذ فیہا 
مشيته السرمدية ثم تقربرالتقدير والبداية علیہا ليتقدر كل نوع وصنف بقدرة 
المسكوم المحتوم ويقبل هدايته السارية في العالم بقدر استعدادة المعلوم والعلم 
کل العلم لا يعدوا هذين النوعين وذلك قوله تعالي سبع م اسم ريت علي لذي 
خلق فسوي والذي قدر بدي وقال عر وجل خبرا عن ابرهيم عليه السلم الذي 
خلقني فہو دين وخبرًا عن موسي عليه السلم الذي آعطي کل شي خلقہ ثم 
هدي واما العملیات ا عن درن الشبہات 7 7 باقامة 
كمال المعاد الا باقامة دی انی امن ی ال مل کل اسل امد 
8 ا وأ لآخرة بق : ثم قال عزمن قائل أن 5 9 شف 
آ وی محف ابرهيم و وموسي فبيّن ان الذي اشتمل عليه الصصف هو ما اشتمل 
عليه هذة السورة وبالعقيقة هذا هو الاعجاز المعنوي 
المجوس واصعاب الاثنين والمانوية وساثرفرقہم المجوسية يقال ہم الدين الاكبر 
والملة العظمي اذ كانت دعرة الانبياء بعد ابرهيم الخليل عليه السلم لم تكن في 
العموم كالدعوة الخليلية ولم یثبت لہا من القوة والشوكة ر المك, والسيف مثل الملة 


) 1^ ) 

العنيفية ان كانت ملوك العجم کلہا علي ملة ابرھیم وجميع من كان في زمان کل 
واحد مفهم من الرعا ايا في اليلاد علي اديان ملوكهم وكان لملوکم مرجع هو موبذ 
موبذان اعلم العلماء واقدم السكماء یصدروں عن أمره ولا يرجعون الا الي رابه 
ويعظمونه تعظيم السلاطين لخلفاء الوقت وكانت دعوة بني اسرائیل اكثرها في 
بلاد الشام وما وراها من المغريب وقل ما سري من ذلك الي بلاد العجم وكانت 
الفرق في زان ابرهيم العلیل راجعة الي صنفين احدهما الصابية والثاني العنفاء 
فالصابية كانت تقول انا تحتام في معرفة الله تعالي ومعرفة طاعقه واوامرۃ 
واحكامة الي متوسط لكن ذلك المتوسط ,جب ان يكون روحانيا لا جسمانيا 
وذلك لرکاء الروحانيات وطہارتہا وقربها من رب الرباب والجسماني بشر مثلنا 
ياكل مما ناكل ويشرب مما نشرب یمائلنا في المادة والصوة قالوا ورن أطعتم 
بكرا مثلکم ام | انا ِرون والعنفاء كانت تقول انا تحتام فی المعرفة 

والطاعة الي متوسط من جنس البشر يكون درجته في الطهارة والعصمة والتاييد 
والعكمة فوق الروحانيات يماثلنا من حيث البشرية ويمايزنا من حيث 
الروحانية فيتلقي الوحي بطرف الروحانية رياني الي نوع الانسان بطرف البشرية 
وذلك قوله نعلي قل انما نا بشر مِخْلكم ؛ يوحي الي وقال عر ذكرة قل سان 
5 هَل كنت اأ؛ بشرا رسو ثم لما لم يتطرق للصابية الاقتصار علي الروحانيات 
البحتة والتقرب اليما باعيانها والتلقي منہا بذواتہا فزعت جماعة الي هياك 
وهي السيارات السبع وبعض الثوابت فصابیة الروم مفزعها السيارات وصابية 
اند مفزعها الثوابت وسنذكر مذاهبهم علي التفصيل ان شاء الله تعالي ورہما 
ترلوا عن البياكل الي الاشخاس التي لا تسمع ولا تبصر ولا تغني عن الانسان شين 


( ۸ا ) 

والفرقة الاولي ہم عبدة الكواكمب والثانیة هم عبدة الاصنام وكان الخليل مكلفا 
بكس رالمذهبين علي الفرقتين وتقریرالعنینیة السمعة السبلة احتم على عبدة 
الاصنام قو وفعلا كسرا من حيث القول وكسرا من حیت الفعل فقال لابية ازر 

یا أبنت لم تعبد ما ا يسمع ول یبصر و يغني عدت هَینا الايات حي جعاہم 
جذَاذا ال كبيرا م وذلك الزام مس حيث الفعل وافعام من حیت الکسر 
ففرع من ذلك كما قال تعالي وتلت حَمْدنَ أََينَھا ابرهيم علي قومه ترفع 
درجات من اء أن 7 حکیم عليم ابتدأ بابطال مذاهب عبدة الوثان 
علي صيغة الموافقة كما قل ذلك نري ابرهیم ملکوت السموات وآ یں اي 
كما اتيناه احجة كذلك نريه المعبية فسان الثرام على اصعاب البياكل مساق 
الموافقة في المبداً والمغالفة في النہایة ليكون الثرام ابلغ والافعام اقوي وال 
ابرمیم الخليل عليه السلم لم يكن في قوله هذا ری مشرا كما لم يكن في قرله 
بل عله كبيرهم هذا كاذبا وسوق الكلام علي جہة الالزام غير وسوقه علي جہة 
7 غير فلما اظہ ر حجة وبين المحيية قر العذیفیة التي هي الملة الكبري 
والشريعة العظمي وذلك هو الدين القيم وكانت الانبياء من اولادہ کلہم يقررون 
العنيفية وبالغصوص صاحمب شرعنا محمد صلوات الله عليه كان في تقريرها 
قد بلغ النہایة القصوي واصاب في المرمي واصمي ومن اجب ان التوحيد 
من اخص اركان العنيفية ولبذا يقترن نفي الشرك بكل موضع ذكر الحنيفية 
بالمجوس حتي اثبتوا اصلين ائنیں مدبرين قديمين يقتسمان الخير والشر والنفع 
وااضر والصلام والفساد يسمون احدهما النور والثاني الظلمة وبالفارسیة يزدان 


) "ىا ) 
واهرمن ولہم في ذلك تغصیل مذهب وسائل المجوس كلها تدور علي 
قاعدتیں احدیہما بیاں سبب امتزاے النور بالظلمة والثانية بیان سبب خلاص 
النور من الظلمة وجعلوا الامتراج مبداً والغلاص معاداً 
المجوس اثبتوا اصلين كما ذكرنا الا ان المجوس الاصلية زعموا ان الاصلين 
ا ,جوز ان يكونا قديمين ازليين بل النور ازلي والظلمة محدئة ‏ ثم لهم اختلاف 
في سبب حدوها این النور حدثت والنور لا حدث شرا جزويا فكيف 
جرت اصل الشرام شی اخر ولا شي یشترت النور نی الاحداث والقدم وبہذا 
يظبر خبط المجوس «هولاء يقولون المبداً الول من الاشخاص كيومريث ورہما 
يقولون زروان الكبير والنبي الاخر زرادشت والكيومرثية يقولون کیومرٹ هو ادم 
عليه السلم وقد ورد في تواريم البند والحجم كيومريث ادم وبخالفہم سائر 
اصحاب التواريم 
الكيرمرئية ااب المنڈم الول كيرمريث اثبتوا اصلين بزداں واھریس وقالوا بزداں 
ازلي قديم واهرمن محدث مخلوق قالوا ان يزدان فكرفي نفسه انه لو کان لي مفازع 
كيف يكون رهذه الفكرة ردية غير مناسبة لطبيعة الور فحدث الظلام من هذه 
الفكرة وسمّي اهرمن وكان مطبوعا علي الشر والفتنة والفساد والضرر والاضرار فخرج 
علي النور وخالفہ طبيعة وقول وجرت محاربة بين عسكرا لنور وعسكر الظلمة ثم ان 
الملائكة توشطوا فصالسوا على ان يكو العالم السفلي خالصا لھرین سبعة الاف سنة 
ثم خلي العالم ويسلمة الي النور والذين كانوا في الدنیا قبل الصلم ابادهم واهلكهم 
ثم بدا برجل يقال له کیومرٹ وحيوان يقال له ثور فققهما فنبت من مسقط ذلك 


الرجل ريباس وخرج من اصل ريباس رجل يسمي ميشه وامراة اسمہا میشانہ 


) IAT ) 

وهما ابوا البشر ونبت من مسقط الثور الانعام وسائرالحیوانات وزعموا ان النور خير 
الناس وهم ارواے بلا اجساد بين ان يرفعهم عن مواضع اھر وبين أن تلبسہم 
اللجساد فيتحاربون اهرون فاختاروا لبس الاجساد ومحارية اھرین علي أن يكون لہم 
النصرة من عند النور والظفر جنوں اهريس وحسن العاقبة وعند الظفر به واهلالك 
جنودة يكون القيامة فذاك سبب المتراي وھذا سبب الخلاص 

الرروانیة قالوا ان النور ابدع هاما من نو ر كلها روحائیة نورائیة ربانية لکی _ 
الشخص الاعظم الذي اسمه زروان شك في شي من الاشياء فحددث أهرمن 

الشيطاى من ذلك الشك وقال بعضهم لا بل ان زروان الكبير قام فزمزم تسعة 

لأف وتسع ماية وتسعا وتسعين سنة ليكون له ابن فلم يكن ثم حدث نفسه 

وفکروقال لعل هذا العالم ليس بشي فجدت اهرمن من ذلك الهم الواحد 

وحدث ہرمز من ذلك العلم فکانا جمیعا في بطن واحد وكان هرمز اقرب 

من باب الغروج فاحتال اهرون الشيطان حتي شق بطن امه فخرج قبله 
واخذ الدنيا وقيل انه لما مثل بين يدي زروان فابصرة وراي ما فيه من الخبثك 

والشرارة والفساد ابغضه فلعنہ وطردة فمضي واستولي علي الدنيا واما هرمز فبقي 

زمانا لا يدله عليه رهر الذي اعخذه قوم ریا وعبدوہ لما وجدوا فيه من الخير 
والطبارة والصلاح وحس الاخلاق وزعم بعض الزروانية انه لم يزل كان مع الله شي 
ردي اما فكرة ردية أما عفونة ردية وذلك هو مصدر الشيطان وزعموا ان الدنيا 
كانت سليمة من الشرور والافات والفتن وكان اهلا في خير مض رنعيم 
خالص فلما حدث اهمن حدثت الشرور والافات والفتن وكان بمعزل من 
السماء فاحتال حتي خرق السماء وصعد وقال بعضہم اکان هو في السماء والارض 


( كلها ) 
خالية عنه فاحتال حي خرق السماء وتز الي الارض ججنوده كلها فہرب النور 
بملائكته واتبعه الشيطان حتي حاصرة في جنته وحاربه ثلاثة الاف سنة لا يصل 
الشيطان الي الرب تعالي ثم توسطت الملائكة وتصالعا علي ان يكون ابليس 
وجنودة في قرار الضوء تسعة الاف سنة بالثلثة اللف التي قاتله ذیہا ثم جخرے 
الي موضعة وراي الرب تعالي عن قولہم ااصلاح في احتمال المکروہ من ابلیس 
وجنودة ولا ينقض الشرط حي تنقضي مدة الصلم فالناس في البلیا والفتن 
والخزايا والمحن الي انقضاء المدة ثم يعود الي النعيم الول وشرط ابليس عليه 
ان يمكنه من اشياء يفعلها ويطلقه في افعال ردية يباشرها فلما فرغا من الشرط 
اشہدا عليهما عدلين ودفعا سيفيهما اليهما وقلا ہما من نكت فاقتلاة بهذا 
السيف ولست اظ عاقلا يعتقد هذا الراي الفائل ويري هذا الاعتقاد المضمل 
الباطل ولعله کان رمزا الي ما يتصور في العقل ومن عرف الله تعالي ,جلا 
وکبرپائہ لم يسم بہذہ التزهات عقله ولم يسمع هذه الغرافات سمعه واقريب 
من هذا ما حکاہ ابو حامد الروزنی ان المجوس زعمت ان ابلیس كان لم یز في 
الظلمة والجو والخللہ بمعزل عن سلطاں الله ثم لم بزل يزحف ويقرب حیلة 
حتي راي النور فوب وثبة فصار في سلطان الله في النور وادخل معہ هذه 
الافات والشرور فخلق الله تعالي هذا العالم شبكة له فوقع فيها وصار متعلقا بها 
لا يمكنه الرجوع الي سلطانه فهو محبوس في هذا العالم مضطرب في العبس 
برمي بالافات والہسن والفتن الي خلق الله فمن احياه الله رما بالموت ومن 
اصحة رماة بالسقم ومن سرة رماہ بالعزن فلا يزال كذلك الي يوم القيامة رکل 


يوم بنقص سلطانه حي لا يبتى له قوة فاذا كانت القيامة ذهب سلطانه 
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) هما ) 

وخمدت نيرانه وزالت قوته واضمہحلت قدرته فيطرحه فى الجو والجو ظلمة 
ليس له حد ولا منتهى ثم بجمع الله تعالى اهل الاديان فڪاسبهم و ,جازم 
علي طاعة الشيطان وعصيانه و اما المسخية فقالت ان النو ركان وحدہ ورا معضا 
ٹم انمسي؛ بعضه فصار ظلمة وكذلك الخرمدينية قالوا باصلين ولهم ميل الي 
التناسع والحلول وهم لا يقولون باحكام وحلال وحرام ولقد كان في کل امة من 
الامم قوم مثل الاباحية والمزدكية والزنادقة والقرامطة کان تشويش ذلك الدين 
منهم وفتنة الناس مقصورة عليهم 

الزرادشتیۃ اصعاب زرادشت بن بورشسب الذي ظهر فی زماں كشتاسف 
بن ہراسب الملك وابوة كان من اذربيجان وامة من الري واسمها دغدو 
مقامه باصطخر وبعدہ اوشہن بن فراول ونزل اض البند وكانت له دعرة 
ثم وبعد5 طمبورث وظهرت الصابية في اول سدة من ملكة وبعده أخوة جم 
الملك ثم بعدة انبياء وملوك منهم مفوجہر ونزل بابل واقام بہا وزعموا ان 
موسي عليه السلام ظبر في زمانه حتي انتهي الملك الي کشتاسف بن 
لبراسمب وظہر في زمانہ زرادشت الحكيم زعموا ان الله عر وجل خلق من 
رقت ما فى الصعف الولى والكتب الاعلى من ملكرته خلقا روحانیاً فلما 
مضت ثلثة الاف سنة انفذ مشيئته في صورة من نور متا علي تركيب 
صورة الانسان واحف به سبعين من الملائكة المكرمين وخلق الشمس والقمر 


في شجرة انشاها في اعلي عليين وغرسہا في قلة جبل من جبال اذرييجان 


) 1625 ( 

يعرف باسمويذخر ثم مازج شيم زرادشت بلبن بقرة فشربه ابو زرادشت فصار 
السماء فيه دلالات على بروها فبرأت ثم لما ولد ضحك فة تبینہا من حضر 
واحقالوا علي زرادشت حتي وضعوه بين مدرجة البقر ومدرجة الخيل ومدرجة 
الذثمب رکان ينتهص كل واحد منهم حمایقه من جنسہ ونشاً بعد ذلك الى 
ان بلغ ثلثيى سنة فبعثه الله نبيا ورسولا الي الخلق فدعا كشتاسف الملك 
فاجابه الى دينه وكان دينه عبادة الله والكفر بالشيطان والامر بالمعروف والنهى 
عن المذکر واجتناب الخبائتكثت وقال النور والظلمة اصلاں متضاداں وكذلك 
يزدان واهرمن وھما مبدأ موجودات العالم وحصلت التراکیب من امتزاجہما 
وحدشت الصور من التراكيب المختلفة والباري تعالي خالق النور والظلمة 
ومبدعہما وهو واحد لا شریت له ولا ضد ولا ند ولا جوز ان ینسب اليه وجود 
الظلمة كما قالت الرروانية لک الخير والشر والصلاح والفساد والطبارة والغيثك 
انما حصلت من امتراج الفور والظلمة ولو لم یمتزجا لما کان وجوں للعالم وهما 
يتقاومان ويتغالبان الي ان يغلمب النور الظلمة والغیر الشر ثم يتخلص الغيرالي 
عالمه والشر يتحط الى عالمه وذلك هو سبب الخلاص والباري تعالي هو مزجهما 
وخلطہما لعكمة راها في التركيب ورہما جعل النور اصلا وقال وجودة وجود 
حقيقى وما الظلمة فتبع كالظل بالنسبة الى الشخص فانه يري انه موجود وليس 
بموجود حقيقة فابدع النور وحصل الظام تبعا ان من ضرورة الوجود التضاد 
فوجوده ضروري واقع في الخلق ل بالقصد الاول كما ذكرنا في الشخص والظل 

وله كتاب قد صنفه وقيل انزل ذلك عليه وهو زندوسقا يقسم العالم قسمين 
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مينه وكيتي يعني الروحاني والجسمانی والروح والشغص رکما قسم الخلق الي 
عالمين بول مالي العام سر سو قوش كلقن يري ا شر 
والفعل وكل واحد مقدر علي الثاني ثم يتكلم في موارد التكليف وهي حركات 
الانسان فیقسمہا ثلثة اقسام منش وکویش وکنش يعني بذلك الاعتقاد والقول 
والعمل وبالثلت يتم التكليف فاذا قشر الانسان فيها خرے عن الدين والطاعة 
واذا جري في هذه الحركات علي مقتضي المر والشريعة فاز الفوز الاكبر _ 
وتدعي الزرادشتیة له معجزات كثيرة منہا دخول قوائم فرس كشقاسف في 
نہ رکال زرادشت في العبس فاطلق فانط قوائم اليس ومنها أنه مر علي 
اعمي بالدينور فقال خذوا حشيشة وصنها لم واعصررا مارها في عينه فانه _ 
يبصر ففعلوا فابصر الاعمي وهذا من جملة معرفته سخاصیة العشيشة وليس من 
المميزات في شي وس المجوس الزرادشتية منف يقال لهم السيسانية 
والبہافریدیة رٔیسہم رجل من رستاق نیسابوریقال له خواف خرج ايام ابي مسلم 
صاحمب الدولة وكان ززا في الاصل يعبد النيران ثم ترك ذلك ودعا المجوس 
الي ترك الزمزمة ورفص عبادة الذيران روضح لهم كتابا وامرهم فيه بارسال الشعور 
وحرم المهاث والبنات والاخوات وحرم عليهم الخفر وامرهم باستقبال الشمس 
عند السجود علي ركبة واحدة وهم يأتخذون الرباطات ويتباذلون الاموال ولا یاکلوں 
الميتة ا يذبحوى الجیزاں حتي يبرم رهم اعدي خان الله للمييس الوا 
ثم ان موبد المجوس رفعه الي ابي مسلم فقتله علي باب الجامع بنيسابور 
وقال أصحابة انه صعد الي السماء علي برذون اصفر وانه سینزل علي البرذون 


فينتقم من اعداثة رهولء قد اقروا بنبرة زرادشت وعظموا الملوك الذين يعظمهم 


دک 

زرادشت ممما اخبر به زرادشت في کتاب زندوسنا قال سيظبر في آخر 
الزماى رجل اسمه اشيذربكا ومعناہ الرجل العالم يزين العالم بالدين والعدل ثم 
يظبر في زمانه بتيارة فيوقع الافة في أمر وملكه عشرين سنة ثم يظهر بعد ذلك 
اشيذربعا علي اهل العالم وبحبي العدل ويميت الجور ويرك السفن المغيرة الي 
اوضاعها الول وينقاد له الملوك ويتيسر له المور ويفصر الدين احق وبحصل في 
زمانہ الامن والدعة وسكون الفقن وزوال المحن والله اعلم 

الثنوية هولاء اصعاب الثنين الزلپیر يزعمون ان النور والظلمة ازليان قدیماں 
بخلاف المجوس فانہم قالوا سحدوث الظلام وذكروا سيمب حدوثه وهولاء قالوا 
بقساويهما في القدم واختلافہما في الجوهر والطبع والفعل والحيز والمكان والاجناس 
والأبدان واارواح 
المانرية اصحاب ماني بن فاتك الحكيم الذي ظهر في زمان شابور بن أردشير 
وقتله بہرام ہی هرمز بن شابور وذلك بعد عيسي عليه السلم اخذ دينًا بين 
المجوسية والنصرانية وكان يقول بنبوة المسم عليه السلم ولا يقول بنبوة موسي 
عليه السلم حكي «حمد بی هرون المعروف بابي عيسي الوراق وکان في 
الامل مجرسيًا عار بمذااهب القوم ان العکیم ماني زعم ان العالم مصنوع 
مركسبا من اصلين قديمين احدھما نور والاخر ظلمة وانهما ازليان لم يزاا وان 
يزلا وانکروا وجود شي لا من اصل قديم وزعم انهما لم يزلا ترتین .حساسين 
سميعين بصیریں رهما مع ذلك في النفس والصورة والفعل والتدبیر متضادان 
وفي العتز متحاذيان "عاذي الشخص والظل وانما یتبیں جراهرهما وافعالهما 


في هذا الجدول 


الفور 

الجوهر 
جوهرة حسن فاضل كريم صافب نقي 
طیب الريم حسن المنظر 

| 


° ©) 


حفس 
نفسه خيرة كريمة حكيمة نافعة عالمة 
الل 


نعله الغير رالصلاح والسفع والسرور . 


والترتيمب والنظام والاتفاق 
الیٹر 
جہة فوق واكثرهم علي انه مرتفع من 


الظلمة 

۱ أجداسه 
خمسة اربعة منہا ابدان والغامس 
روحہا فالابدان هي النار والفور والرع 
والماء وروحها النسيم رهي تتحرك 


في هذه الابدان 


الصفات 


حية طاهرة خيرة زكية وقال بعضہم كون 


الجوهر 
جرهرها قبع ناقص لديم كدر خبيث 
منتن الريم قبع المنظر _ 

النفس 


نفسہا شربرة لثیمة سفیہة ضارة جاهلة 


الفعل 
فعلہا الشر والفساد والضر والغم والئشویش 
والتبتیر والاختلاف * 


الیٹر 
جہة تحت واكثرهم علي انہا منصطة 
من ناحية الجنوب وزعم بعضهم انها 
جنب النور 
اجناسہا 


00 ابي هنا اکان أ 


والخامس 
روحم ا فالابدان هي الحريق والظلمة 
والسموم والضباب وروحها الدخان 
رقي ازع سر ع تی 
هذه الابدان ظ 


اغات 


( .وا 


النورلم یزل علي مثال هذا العالم له ارض 


وج وارض الفور لم ترل لطیفة علي غير 


صورة هذه الارض بل هي علي صورة جرم 
الشمس وشعاعها كشعاع الشمس 
۔وراَعتہا طيبة اطيمب راحعة والوانها 


الوان قوس قرح وقال بعضہم ولا شی الا 


الجسم والاجسام علي ثلثة انواع ارض النور 


وهو الجر وهو نفس النور وجسم آخر 


وهو الطف من وهو النسيم وهوروم الدور 


قال ولم يزل يولد ملانكة والبة واولياء 
ليس علي سبيل المناكحة بل كما ينولد 
الحكمة من الحكيم والنطق والطيمب من 
الناطق وملك ذلك العالم هو روحة 
و جم عالمۂ ا أحمد 7 


( 
كون الظلمة لم يزل علي مثال هذا 
العالم لها ارض وج فارض الظلمة لم تزل 
كثيفة علي غير صورة هذه الارض بل هي 
اکئف واصلمب ور تمتها كريهة انتنی . 
الروائم والوانها لون السواد قال بعضهم 
وا شي الا الجسم والاجسام علي 
ثلثة انواع اض الظلمة وشي آخر 
اظلم سنہ وهو السموم قال ولم تزل 
تولّد الظلمة شياطين اراكنة وعغاریت 
ا علي سبيل المناکعۃ بل كما 

يتولد الحشرات من العفونات القذرة 
وقال وملك ذلك العالم هو روحة 


جمع عالمه الشر والذميمة 


والظلمة 


أن النور 


والظلام امترجا 5 الفا لا بالقصد تد هم لى. جو المراج 


ان ابدان الظلمة تشاغلت عن روحها بعض التشاغل فنظرت الي الروم فرات 


ھ بس 


ان ممارجة النور فاجاہتہا لاسراعہا الي 7 فلما راي 


من اجناسہا 


( 11 ) 
الخمسة فاختلطت الخمسة النورية بالخمسة الظلامية فخالط الدخان النسیم وانما 
العيرة والروم في هذا العالم من النسيم والبللك والافات من الدخان وخالط 
العریق النار والنور الظلمة والسموم الريم والضباب الماء فما في العالم من منفعة 
وخير وبركة فمن اجناس النور وما فيه من مضرة وشر وفساد فمن اجناس الظلمة 
فلما راي ملك النور هذا الامتراج امر ملكا من ملائكته فخلق هذا العالم علي. 
هذه البيئّة اتخلص اجناس الفورمن اجناس الظلمة وانما سارت الشمس 
والقمر وسائرالنجوم لاستصفاء اجزاء النورمن اجزاء الظلمة فالشمس تستصفي 
النورالذي امترج بشياطين الحررالقمر يستصفي الفور الذي امتزج بشياطين البرد 
والنسيم الذي في الارض لا يزال يرتفع لان من شانہا الارتفاع الي عالمہا وكذلك 
جميع اجزاء النور ابداً في الصعود والارتفاع واجزاء الظلمة ابد في النرول والتسفل 
حتي تتخلص الاجزاء من الاجزاء ويبطل الامتزاج وبتعل التراكيمب ويصل كل الي 
كله وعالمه وذلك هو القيامة والمعاد وقال ومما يعين في التخليص والتمييز ‏ 
ورفع اجزاء النورالتسبم رالتقديس والکام الطيمب واعمال البرفيرتفع بذلك 
الاجزاء النورية في عمود الصبم الي فلك القمر فا یزال القمريقبل ذلك من اول 
الشهرالي النصف فيمتلىٌ فيصيربدرا تم يودي الي الشمس الي اخ رالشرفتدفع 
الشمس الي نور نوقبا فيسري في ذلك العالم الي ان يصل الي النورالاعلي ‏ 
الخااص ولا يزال يفعل ذلك حتي لا يبقي من اجزاء النورشي في هذا العالم الا 
قدر يسير منعقد لا تقد ر الشمس والقمر علي استصفائہ فعند ذلك يرتفع 
الملك الذي حمل الارض ريدع الملك الذي ,جتذب السموات فیستط الاعلي 
علي الاسفل ثم توقد نارحتي يضطرم الاعلي والاسفل ولا يزال يضطرم حتي يتلل 


( ۱۹۲ ) 
ما فیہا من النور ويكون مدة الاضطرام الفا واربعماية وثماى وستين سنة وذكر 
الحكيم ماني في باب الالف من الجبلة وفي اول الشابرقان ان ملك عالم النور 
في كل ارضه لا خلوا منه شي وانه ظاهر باطن وانه لا نهاية له الا من حيث 
تذاهي ارف الى اض عدوة وقال ايض ای ملك عالم النور فى سر ارضه وذكر 
أن المزاج القديم هو امتزاج اأحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة والمزاج المحدثك 
الخير والشر وقد فرض ماني علي اصحابه العشر في الاموال والصلوات الربع في 
الیوم والليلة والدعاء الي الحتق وترك الكذب والقتل والسرقة والزنا والإبخل والسعر 
وعبادة الوثان وان يان علي ذي روح ما يكرة أن يوتي اليه بمثله واعتقادہ 
في الشرائع والانبياء ان اول من بعت الله بالعلم والحكمة ادم ابو البشر ثم 
شیٹا بعدہ ثم نوحا بعدہ ثم ابرهيم بعدہ علیہم السلم ثم بععث بالبددة الى 
ارض الهند وزرادشت: الي ارض فارس والمسع كلمة الله وروحه الي ارض 
الروم والمغرب وفولس بعد المسع اليهم ثم اني خاتم النبيين الي ارض العرب 
وزعم ابو سعید المانوي رئيس من روساتهم أن الذي مضي من المزاج الي 
الوقت الذي هو فيه وهو سنة احدي وسبعين ومايتين من الهجرة احد عشر الفا 
وسبع ماية سنة وان الذي بقی الي وقت الغلاص ثلثماية سنة وعلي مذهبه 
مدة المزاج اثنا عشرالف سنة فيكون قد بقي من المدة خمسون سنة من 
زماننا هذا .وهو احدي وعشرون وخمس ماية مجریة فاڪن في اخر المزاج ونشو 
. الغلاص فالي الخلاص الكلي وانحالل التراكيب خمسون سنة والله اعلم 
المزدكية هو مزدلت الذي ظہر فی ایام قباد والد نوشروان ودعا قباد الى مذهيه 


فاجابه واطلع نوشروان علي خزیه وافترآلہ ا فوجده فقثله حكي الوراق أن 
0( 
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قول المزدكية كقول كثير من المانوية في الكونين والاصلين الا ان مزدك كان 
يقول ان النور يفعل بالقصد والاختیار والظلمة يفعل علي الخبط رالتفاق والنور 
عالم حساس والظلام جاهل اعمي وان المزاج كان علي الأثفاق والخبط لا بالقصد 
والاختيار وكذلك الغلاص انما يقح باتفاق دون الاختیار وكان مزدك ينبي 
ظ الناس عن المخالفة والمباغضة والقتال ولما كان اکثر ذلك انما يقع بسبب 
النساء والموال فاحل النساء وابام الاموال وجعل الناس شركة فیہا کاشتراکہم 
في الماء والنار والكلاء وحكي عنه انه امر بقتل الانفس لیخلصہا من الشر 
ومزاج الظلمة ومذهبه في الاصول واارکان انها ثلثة الماء والنار لضن ولما 
اختلطت حدث عنہا مدبر الغیر ومدہر الشر فما کان من صفوها فهو مدب رالغير 
وما کان من كدرها فهو مدبرالشر وروي عنة أن معبودہ قاعد علي كرسيه في العالم 
الاعلي علي ھیئة قعود خسرو في العالم الاسفل وبين يديه اربع قوي قوة التميير 
والفهم والحفظ والسرور كما بين يدي خسرو اریعة اشخاص موبدان موبد والبريد 
الأكبر والاصبہبد والرامشكر وتلك الاربع يدبرون امر العالمين بسبعة من وزرابم 
سالار وبيشكار وبالون وبروان وكاردان ودستور وكودك وهذه السبعة تدور في اثني 
عشر روحانیں خوانندہ دهندة ستانندہ برنده خورندة دوندہ خیزندہ کشندہ 
زنندہ کنندہ آیندہ شونده پابندہ وکل انسان اجتمعت له هذه القوي الاربع 
والسبعة والاثئي عشر صار رہانیاً في العالم السفلي وارتفع عنه التکلیف ‏ قال وان 
خسرو بالعالم الاعلي انما يدبر بالحروف التي مجميعها الاسم الاعظم ومن تصور 
من تلك العروف شينًاً انفتم له السر الاكبر ومن حرم ذلك بقي في عمي 
الجہل والنسيان رالبلادة والغم في مقابلة القوي الاربع الروحانية وهم فرق 


(٘ہےعم۱۴) 

الكوذكية وابومسلمية والماہانیة والاسبيدجامكية والکوذکیة بنواحي الاهواز 
وفارس وشہرزور والآخر بنواحي سغد سمرقند والشاش وايلاق 

الديصانية اصعاب ديصان ائبتوا اصلين نورا وظلما فالنوريفعل الغيرقصدا 
وأختيارا والظلام يفعل الشر طبعا واضطرارا فما كان من خير ونفع وطیب وحسن 
فمن النور وما كان من شر وضر ونتن وقبم فمن الظلام وزعموا أن النورحي عالم 
قادر حساس دراك ومنه يكون الحركة والحيرة والظلام ميت جاهل عاجز جماد 
موات لا فعل لہا ولا تمیبز وزعموا ان الشر يقع منه طباعا وخرقا وزعموا ان 
النور جنس واحد وكذلك الظلام جنس واحد وان ادراك النور ادراك متفق 
وان سمعة وبصرة وسائر حواسة شي واحد فسمعة هو بصرة وبصرة هو حواسة وانما 
وزعموا أن اللون هو الطعم وهو الراحة وهو المجسة وانما وجدہ لونا ان الظلمة 
خالطته ضربا من المخالطة ووجدہ طعمًا لانبا خالطته خلاف ذلك الضرب 
وكذللت تقول في لون الظلمة وطعمہا وراحتہا و#مجستها وزعموا أن النور بياض 
كله وان الظلمة سواد كلها وزعموا ان الفورام يزل يلقي الظلمة باسفل صفحتم 
منه وان الظلمة لم ترل تلقاه باعلي صغحته منہا واختلفوا في المزاج والخلاص 
فزعم بعضہم ان النورداخل الظلمة والظلمة تلقاه ,سخشونة وغلظ فتاذي بها واحمب 
أن یرققہا وبلينها ثم يتخلص منہا ولیس ذلك لاختلاف جنسهما ولكن كما 
أن المنشار جنسه حديد وصفحته لينة واسنانه خشنة فاللين فى النور والغشونة 
في الظلمة وهما جنس واحد نتلطف النور بلبنه حتي يدخل تلك الفرج فما 


امكنه الا بتلك الخشونة فلا يتصور الوصول الي كمال ووجود الا بلیں وخشونة 


( ه5| ) 

وقال بعضہم بل الظلام لما احتال حني تشبّٹ بالنورمن اسفل صفحقه فاجتہد 
| النورحني يتخص منه ويدفعها عن نفسه فاعتمد عليه فلحم فيه وذلك بمنرلة 
الانسان الذي يريد الخروج من وحل وقح فيه فيعتمد علي رجله ليرج فيزداد 
لجوجا فيه فاحتاج النورالي زمان ليعالم التخلص منه والتغرد بعالمة وتال 
بعضہم أن النورانما دخل الظلام اختيارا لیصلحا ویستخرے منہا اجزاء صالعة 
انال فلما دحل فت به زوالا فار يسل الجور رايع اقرز لا اتيا وار 
انفرد في عالمه ما كان حصل منه الا الغير المحض والعسن البحت وفرق 
بين الفعل الضروري والفعل الاختياري ) 

المرقونية اثبتوا قديمين اصلين متضادیں احدهما النور والاخر الظلمة وائبتوا 
اصلا ثالث هو المعذل الجامع وهو سبب المزاج فان المتنافرين المتضادیں 
١‏ يمترجان الا جامع وقالوا الجامع دون النور في الرتبة وفوق الظلمة وحصل من 
الاجتماع والامتزاح هذا العالم ومنهم من يقول المتزاج انما حصل بين الظلمة 
والمعدل اذ هو قریب منہا فامترے به ليتطيب به ويلتذ بملاذة فبعث النور 
الي العالم الممتزج روحا مسيحية وهو روح الله وابنه آنا علي المعذل 
السلیم الواقع في شبكة الظلام الرجيم حتي ,عخلصه من حبائل الشياطين فمن 
اتبعه فلا يالمس النساء ولم يقرب الزھومات افلت وجا ومن خالفه خسر 
وهللت قالوا وانما اثبتنا المعدل لان النور الذي هو الله تعالي لجرز عليه 
مخالطة الشيطان وايضاً فان الضدیں بتنافراں طبعا ويتمانعان ذاتا ونفسًا فکیف 
جوز اجتماعہما وامتزاجہما فلا بد من معدل يكون منزلته دون النور وفوق الظام 
فيقع المزاج مع «هذا علي خلاف ما قال المانوية وان كان ديصان اقدم 


) 1١95 ( 

وانما اخذ ماني منه مذهبه وخالفه فى المعذل وهو ایض خلاف ما قال زرادشت 
فانه يثبت التضاد ہیں النور والظلمة ويثبت المعدل كالحاكم علي الخصمين 
الجامع بين المتضادين لا ,جوز ان يكون طبعة وجوهرة من احد الضدين وهو 
الله عزوجل الذي لا ضد له ولا نك وحكي محمد بن شبيمب عن الديصانية 
انہم زعموا ان المعڈل هو الانسان العساس الدراك ان هو لیس بنور محض 
ولا ظلام محض وحكي عنم انهم يرون المناكحة وكل ما فية مذفعة لبدنه وروحة 
حراما وكعترزون عن ذع الحيوان لما فيه من الالم وحكي عن قوم من الثنوبة 
ان النور والظلمة لم يزالا حيين الا ان النور حساس عالم والظلام جاهل اعمي 
والفور يتحرك حركة مستوية والظلام يتحرك حركة عجرفية خرقا معوجة فبينا 
النور منه قطعة على الجبل ل على القصد والعلم وذلك كالطفل الذي ل يفصل 
بين العمرة والتمرة وكان ذلك سبب المزاج ثم ان النور العظم درفي 
الخلاص فبي هذا العالم لیستخلص ما امتزم به من النورولم يمكنه استخلاصة 

الا بهذا التدبير 
الكينوبة والصيامية واصحاب التناسح منهم حكي جماعة من المتكلمين ان 
الكينوية زعموا ان الاصول ثلثة النار والارض والماء وانما حدثت الموجودات من 
هذه الاصول دون الاصلين الذين ائبتہما الثنوية قالوا والنار بطبعہا خيرة نورانية 
والماء ضدها في الطبع فما رایت من خير في هذا العالم فمن النار وما كان 
من شر فمن الماء والارض متوسطة وهولاء يتعصبون للفار شديدا من حیث انها 
علوية نورانية لطيفة لا وجود الا بها ولا بقاء الا بامدادها والماء ,خالفها فى الطبع 


) 1۹۷ ( 

فيخالفها في الفعل والارض متوسطة بينهما فترکب العالم من هذه الاصول 
والصيامية منہم من امسكوا عن طيبات الرزق وتجردِوا لعبادة الله وتوجهوا في 
حباداتهم الي الذيران تعظیما لها وامسكوا ایشا عن النکاے والذبائم والتناسعية 
منہم قالوا بتناسح الاروام في الاجساد والانتقال من شخص الي شغص وما يلقي 
من الراحة والتعب والدعة والنصب فمرتمي علي ما اسلفه قبل رهو في بدن 
اخر جزاء علي ذلك والانسان ابدا في احد امرین اما في فعل واما في جزاء 
وما هو فيه فاما مكافاة علي عمل قدمة واما عمل ينتظر المكاناة عليه والجنة والفار 
في هذه البدان واعلي عليين درجة النبرة واسفل السافلين دركة الحية فلا وجرن 
اعلي من درجة الرسالة ولا وجود اسفل من دركة العية ومنهم من يقول 
المدري الاعلي درجة الملائكة والاسفل دركة الشيطانية وعخالفو بهذا المذهب 
سار الثنوية فانہم يعنون بايام الخلاص رجوع اجزاء النور الي عالمه الشریف 

العميد وبقاء اجزاء الظلام في عالمه الغسيس الذميم 
واما ہیوت النیراں للمجوس فاول بیت بناہ افریدوں بيت ناربطوس واخ ربمدينة 
عخارا هو بردسون اتخذ بہمن بی بسجستان يدع يكركرا ولم يبت نارفي نواحي 
سخارا يدعي قباذان وبيت نار يسمي كويسه بين فارس واصبهان بناه خسو 
واخر بقومس يسمي جرير وبیت ناريسمي كنكدز بناه سياوش في 
مشرق الصين وآخر بارجاں من فارس اتخذہ ارجاں جد کشتاسف وهذه 
البيوت كانت قبل زرادشت ثم جدد زرادشت بیت نار بنيسابور واخر 
بنسا وام ركشتاسف ان يطلمب ناا كان يعظمها جم فوجدرها بمدينة خوارزم 
فنقلہا الي دار جرد ويسمي آذرخوا والمجوس یعظمونھا اكثرمن غيرها وکینخسرو 


) ۱۸ ( 

لما خرج الي غزو افراسیاب عظمہا وسجد لہا ويقال ان نوشروان هر الذي 
نقلها الي الکارمان فتركوا بعضہا وحملوا بعضها الي نسا وفي بلاد الروم علي باب 
قسطنطنية بیت ناراتخذه شابور بن اردشير فلم يزل كذلك الي ايام المبدي 
وبیت نار باسفينيا علي قرب مدينة السلم لتوران بنت كسري وكذللك بالہند 
والصين بيوت نيران واما اليونانيون فکاں ہم ثلثة ابيات ليست فيها نار 
وذكرناها والمجوس انما يعظمون الذار لمعانں منہا انها جوهر شريف علوي 
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فی المعاد عن عذاب الفار وبالجملة هي قبلة لهم ووسيلة واشارة 
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